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 :مقدمة
مما لاشك فيو لن موضوع الحرية أصبح محل اىتمام الباحثين في الحضارة الغربية ومن     

فمقد شيد الفكر الغربي إبان عصر النيضة في أوروبا تعيرا جذريا شمل كل . بعدىا العربية
 ، فالثورة الفرنسية وما صاحبيا من تطورات رفعت راية العمم،الأوضاع في مختمف المجالات

وذلك لما قامت ،  وسيطرة الكنيسة عمى العمم،وحررت العقل من جمود دام فترة الطغيان الكنسي
 فقد رفعت شعار السمطة لمشعب ،بو من مبادرات كبيرة و أعمال لم يشيدىا عصر من قبل

ه الامتيازات التي ذكل ه.  وحرية اختيار دينو،وفتحت لو الطرق لممارسة حق تقرير مصيره
عرفيا الشعب إبان الثورة الفرنسية في عصر النيضة الأوروبية كان من شانيا أن تميد لمحرية 

. لان الشعار كان وحده فصل الدين عن الدولة 

 ضد أيام الحكم ،ن قضية الحرية مشروع عربي جديد ضارب جذوره في الفكر العربيإلذا ف    
وما شيدتو الشعوب الغربية من حروب دينية وأخرى سياسية ، لم تعرف تمك الفترة ، الكنسي

أسموب غير أسموب القمع والحرمان والييمنة والسيطرة ، وساب الحريات بتطبيق أبشع طرق 
كمما  (السياسية، الاجتماعية، الاقتصادية  )الاستبداد عمى كل مجالات الحياة بمختمف أنواعيا 

كانت أسباب وعوامل تولدت من رحميا الحرية التي رفعت شعار فصل الدين عن الدولة ، 
وفصل السمطة الدينية عمى كل المجالات داعية إلى مواجية الكنيسة وتجسيد سمطتيا ، ونزع 

. صفة القداسة عنيا ، تمك التي حولتيا إلى وسيمة سيطرة باسم الدين 

ومشروع الحرية مشروع تميز من أولو بالانفتاح ولم يعرف التحجر قطعا ، وكانت ثقافتيا     
حيث نشأت في أوضاع كانت تحمم فييا الشعوب العربية بتشكيل دولة  ممتدة الفكر العربي،

جديدة معايرة في أنظمتيا وقوانينيا عن نمط الدولة القديم التقميدي ، ىذا الأخير الذي كان سببا 
في إغراق معظم الدول العربية في الجيل ومستنقعات التخمف سنين عدة حرصت فييا الأمة 

العربية من تذوق طعم ما يعرف بالعمم أو الانجاز العممي منذ القرن التاسع عشر وبداية القرن 
 فأخذت تتأرجح مكانيا شانيا شان المصطمحات ،العشرين انتقل مصطمح الحرية لمفكر العربي

الأخرى كالاستقلال والحرية ، فزاد الاىتمام منذ ثمانينات القرن التاسع عشر وزاد في فترة نياية 
القرن العشرين الاىتمام بخطاب الحرية، بوصفيا القضية التي شغمت اىتمام الفلاسفة والباحثين 

. في الفكر الحديث والمعاصر 
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إن الحرية ضريح ثقافي بين الغرب والشرق، الأمر الذي جعميا تأخذ مكان واسعا في     
التعريفات الغربية أو العربية ، فجل المعاجم الأجنبية أو الغربية أعطت تعريفات مختمفة عن 

 وتعريفو لمحرية كونيا دائرة بحث ناصيف نصارالحرية، لينتيي مطاف التعريفات في بؤرة 
تتمركز حول مشروعو في الحرية، فيو صاحب النظرة الفمسفية النقدية لمحرية، فيو أولى أن 

. يعطينا مفيوما دقيق عنيا ونحن بصدد عرض موقفو فييا 

 ولا يمكن الحديث عن الحرية إلا بردىا إلى سياقيا الذي نبعث منو والأسباب التي خرجت   
 من غير لأنو حيزا من الدراسة في البحث الأخرى ىي أخذتفي ظميا ، فالحرية في الغرب 

  نتحدث عنيا دون ربطيا بسياقيا الغربي التي ظيرت فيو نتيجة لصراعات دينيةإنالمنطقي 
 بساطة الدين ، وسرعان ما باسم الاجتماعية الفكرية .ىيمنت فييا الكنيسة عمى كل المجالات

 الثورة الفرنسية فجاءت ، فبانت الثورة الحل الوحيد أ الأسوإلى الأوضاع وسارت الأمرتفاقم 
 نور الاستقلال إلىنتيجة صراعات عدة لتحرر الفرد من قيود الكنيسة من ظممات الصراع 

والحرية ، لتنادي بشعار فصل الدين عن الدولة وكذا فصل السمطة الدينية عن السياسة ، ومن 
.  فصل الدين عن جميع مجالات الحياة العامة والخاصة آخرجانب 

 متفرعة حول وأغصانيا ، الأرضونحن نتحدث عن الحرية نتحدث عن ظاىرة جذورىا في     
رية العالم العربي ودخمتو من بابو حالعالم فبفعل قانون التطور والتغير الطبيعي لمعمم ، وصمت ال

 وشعاراتيا لمن قبميا ومن يريد أفكارىاالواسع ، رغم ما وجدتو من رفض لكنيا سعت لطرح 
 والاستقلال الكمي ، ىكذا كان الموقف منيا من خلال عرض لمواقف بعض والإصلاحالتغير 

. الفلاسفة ليا في الفكر العربي 

                                                           

، اىتم بقضايا ومشكلات العالم العربي كما ىو حال 1940 مفكر وفيمسوف عربي معاصر ، ولد بمبنان سنة ناصيف نصار  
 الفكرية الفمسفية المدعيات أىم وابن خمدون وكارل ماركس ، أفلاطونغيره من الفلاسفة العرب المعاصرين ، شكل فكر كل من 

 من خلاليا فكره الفمسفي ، ولقد تناول بالدراسة العديد من المشكلات والقضايا الراىنة التي شغمت اىتمام الفكر تبمورالتي 
 بوجو عام عمى غرار مشكل الحرية والعدالة والنيضة العربية والحقوق والواجبات والسمطة وغيرىا ، الإنسانيالعربي خصوصا 

 مؤلفاتو كتاب الاستقلال الفمسفي ، من أىمتميز عن غيره بمشروع الاستقلال الفمسفي وفكرة النيضة العربية الثانية ، ومن 
 والمسالك ، النور والمعنى نحو مجتمع جديد وغيرىا من المؤلفات التي تتناول قضايا متعددة الإشاراتالسمطة ، باب الحرية ، 
  الأخرى الأمم المساىمة في وضع تصور نيضة عربية تواكب التطورات الحاصمة لدى إلىالتي سعى من خلاليا 
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 منحى مخالف ، فيو يربطيا بعوامل عدة من بينيا أخذت ناصيف نصارعير ان الحرية عند 
جو الخصوص والغربي وضرورة التخمص من النظام الطائفي الذي يقسم المجتمع العربي عمى 

 لان المرور أعمالوعمى وجو العموم ، فنجده يتحدث عن الطائفة والمجتمع الطبقي في كل 
 لممجتمع يحتاج المرور عمى محطات من بينيا عبور جسر الايديولوجية الذي يعطييا المباشر

 فيصفيا الطريق والجسر الذي تمر الآخرين معنى ايجابي عمى خلاف المفكرين ناصيف نصار
.  عمق المجتمع العربي إلىفوقو الحرية لموصول 

 ضرورة الحرية في الفكر العربي ، ولذلك ربط بين من لمتأكد ناصيف نصاروقد سعى     
مفيوميا الضيق الذي اعتنقتو الدول العربية ، وبما يواكب درجة ثقافتيا وفكرىا ، والمفيوم 

 تبين مدى أنالواسع الرحب الذي تبنتو الدول الغربية وىو مفيوم تنويري منفتح سعت من خلالو 
 بالعدل الفصل بين السمطات ، وان ناصيف نصارقبوليا لمحرية ، شريطة ربطيا بالعدل ويعني 

. تحترم كل سمطة وعدم التداخل بين السمطات المختمفة 

 نتحدث عن علاقتيا بالدين ولذلك الدين حسب أن نتحدث عن الحرية دون أنويستحيل     
 بل استقلالو عن السمطة السياسية ألاستبعاده في نظره غير مرفوض ولا تسعى ناصيف نصار

والاىتمام بمجالو دون سواه ، ولذلك يرى ضرورة ربط الحرية بمسالة التفكير في الدين من جية 
اشتغال الفكر بموضوعات يطرحيا الدين و الثاني اشتغال الفكر بالدين كظاىرة تاريخية بشرية 

. بمقارنة سمطة العقل بسمطة الدين 

 مفاىيميا في التعدد حسب زوايا نظر كل أخذتولتنوع تمظيراتيا في الفكر العربي، حيث     
 ربطيا من في الحرية، فيناك من ربطيا بالديمقراطية وىناك رأيو أعطىمفكر عربي ، والكل 

 ربطيا بالتنوير حسب الظروف التي ظيرت فييا وىكذا سار مفيوميا الأخربالعقلانية والجزء 
 التي دفعت باتجاه ظيور الحرية، بشكل قوي عمى الساحة الأسبابومن .بين مؤيد ومعارض 

العربية ، قوى التنوير والاستعمار والانتداب وتصاعد الحركات الثقافية، وتعدد الترجمات 
 الشعور العام بحالات التخمف، وتفشي صوره في سائر مجالات الحياة في جسد إلى بالإضافة

 من تطور، ومن ىنا فان الاىتمام بموضوع الحرية ، ودراسة الأوربيون ، مقارنة بنا فاز بو الأمة
 جديدة وعقول أنظمةكل المفاىيم التي تدور حول ىذا البيان يعد بمثابة رغبة جامحة في بناء 
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 العربية في للأمة التي قام بيا السابقون في القرار السياسي والفكري الأخطاءمتفتحة لكشف 
 الأوضاعمراحميا السابقة وبالتالي الاستفادة منيا، في سياق  قراءة نقدية ىادفة لما تستوجبو 

. الراىنة 

خاصة عمى  كونو من المواضيع الجديدة الأولى بالدرجة اختيار الموضوع أسباب عن     إما
مستوى الساحة الفكرية في العالم العربي، بالإضافة إلى شغفي لكشف النقاب عن ما جاءت بو 

الحرية من انفتاح عمى سائر مجالات الحياة خاصة الدينية منيا سواء تعمق الأمر بالفكر 
 .الغربي أو الفكر العربي 

    لذا فان البحث يعد بمثابة ربط وجيات النظر في ضبط مفيوم الحرية التي فرضت نفسيا 
عمى سائر الشعوب بما فييا العربية ولم تترك المجال للانخراط فييا ، لذلك جاءت إشكالية 

ما الموقف الذي تبناه الفكر العربي المعاصر من الحرية ؟ و ما هو تصور ناصيف : البحث 
نصار لها ولآليات عممها في المحيط العربي ؟ وكيف يمكنها إعادة صياغة مفهوم جديد لما 

يتناسب ويتناغم مع البنية الفكرية لمعالم العربي ؟ وكيف استطاع فيمسوف الاستقلال 
 ؟ وبغرض الإجابة عن ىذه التساؤلات الفمسفي الارتقاء بمفهوم الحرية الى المستوى التنويري

 النقدي، وتحميل إشكالية مشروع الحرية التنويري في الفكر العربي ، ناصيف نصاروتحميل فكر 
وما يتفرع عنيا من مشكلات جزئية، اعتمدت خطة بحث مكونة من مقدمة وثلاثة فصول 

تعريف بالموضوع وخاتمة معتمدة في ذلك عمى المنيج التحميمي ،حيث تناولت في المقدمة 
 التي يعالجيا البحث، وكذا الإشكالية الموضوع إلي إضافة البحث فيو، أسباب، ثم أىميتوومدي 

وكان بعنوان البوادر  : الأول في دراسة الفصل إلييا المضامين التي تطرقت أىم وكذا أىم
 لفكرة الحرية، وىو عبارة عن مبحثين فيندرج تحت كل مبحث مطمبين يحتوي المطمب الأولي
 عمي المرجعيات العربية لفكرة الحرية والمطمب الثاني ويحتوي عمي المرجعيات الغربية الأول

فقد : الفصل الثاني أمالفكرة الحرية وىذا رغبة في توضيح مفيوم الحرية عند العرب والغرب 
 كل الأولانتقمت فيو عمي آليات تفعيل دور الحرية عند ناصيف نصار، فعرضت في المبحث 

مالو علاقة بالحرية لدي ناصيف نصار والمبحث الثاني كان مضمونو حول الإيديولوجية 
فقد انتقمت فيو عمي آليات تفعيل دور الحرية عند ناصيف : الفصل الثاني أماوالتربية لديو 

 كل مالو علاقة بالحرية لدي ناصيف نصار والمبحث الأولنصار، فعرضت في المبحث 
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كانت بمثابة استخلاص لمنتائج  :الثاني كان مضمونو حول الإيديولوجية والتربية لديو الخاتمة
، حول مشروع الحرية التنويري لدى ناصيف نصار، رغم انا الدعوة إليياالجزئية التي توصمت 

 بعدا أعطاىا ناصيف نصار أن الجديد في العالم العربي المعاصر، غير يء ليست بالشإلييا
 .نقديا مما جعميا نقطة انطلاق ميمة في فمسفتو النقدية القائمة عمي الاستقلال الفمسفي



 

: الفصل الأول 

البوادر الأولى لفكرة 

 الحرية
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 تــميـيـــــــــد 

لم يكن موضوع الحرية من الموضوعات الفمسفية المعاصرة البحتة ، فقد كانت لو جذور من 
العصور اليونانية مع أفلاطون وأرسطو والعصور الوسطى مع الفلاسفة المسممين والعصر 

فمعرفة أي شيء تستمزم الرجوع إلى أصمو ومصدره ، كما انو لا يمكننا التطرق إلى . الحديث 
أية فكرة من الفراغ ، أو إعطاء أي حكم عمييا دون معرفة مسبقة ليا ، وليذا فمكل فكرة 

صاحبيا سواء كان فيمسوفا أو مفكرا ولكل منيا مرجعيات يؤسس ويحمل عن طريقيا فكره سواء 
 .كان متأثرا أو ناقدا 

فموضوع الحرية عند الفلاسفة العرب المعاصرين لم يتبادر ليم من فراع سواء كان كفكرة مجردة 
أو كممارسة في المجتمع العربي الإسلامي ، وليذا فمسالة الحرية في الفكر العربي المعاصر لم 

تدرس في مجاليا الضيق ، فقد اشتعل بيا العديد من المفكرين والفلاسفة العرب نذكر منيم 
 ، والذي ىو موضوع دراستنا ، فقد تناول ىذا الأخير موضوع ناصيف نصارالمفكر المبناني 

الحرية وفي جميع مجالاتيا في الفكر العربي عامة وفي  المجتمعات الإسلامية خاصة ، فكان 
تأثره بالغرب شديدا وتمسكو بالأصالة العربية أكثر تشددا ، وىذا استنادا لمرجعيات فكرية 

متنوعة ، العربية منيا والغربية ليكون فكرا دقيقا عميقا وممزوجا في نفس الوقت ، ولمعرفة سبب 
 :ىذا التمازج والدقة والعمق وجب عمينا التطرق لأىم مصادره ، وىذا ما يستدعينا لطرح التساؤل

 ؟ناصيف نصارما ىي أىم المرجعيات الفكرية لفكرة الحرية في فكر  -
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  .المرجعيات العربية لفكرة الحرية: المبحث الأول

إن المفكرين العرب لم يستعمموا كممة الحرية بمعنى واحد ، إلا أن مصدرىم في ىذا كان واحد ، 
فقد استمد المفكرون العرب والمسممون مرجعيتيم الفكرية لمحرية من الدين الإسلامي ، فكل ما 
 .فيو من تقاليد وفي مختمف مجالات الحياة ىي عمى ثبات وديمومة ، فالوحي أعمى من العقل 

 (.1902-1855)عبد  الرحمان الكواكبي  : المطمب الأول

   تناول عبد الرحمان الكواكبي موضوع الحرية كغيره من المفكرين العرب جراء الاختلافات 
ىي " والظروف التي مر بيا عصره ، كما انو استمد مفاىيميا من القران الكريم فالحرية عنده

  1"مطمب وغاية وستبقى كذلك مطمعا تسعى اليو جميع الشعوب العربية والإسلامية 

فالله أعطى للإنسان نوعا من الحقوق المقدسة التي لا يجوز المساس بيا بدءا بالحرية وبحرية 
فذكر إنما أنت :"  في قولو النبي صمى الله عميو وسممالعقيدة ، فالله عز وجل كان يخاطب 

 2 "مذكر لست عمييم بمسيطر

 صرخة الحرية في جميع كتاباتو وأقوالو وخاصة كتابو طبائع عبد الرحمان الكواكبيلقد صرخ 
الاستبداد في وجو الظالمين والمستبدين وىذا بعدما ساد الانحطاط في الحياة السياسية 

والاجتماعية والقافية وكذلك الاقتصادية في حياتو أصبح الاستبداد ىو بيت الداء فارا دان يغير 
 .3ويشفي وطنو من ىذا الداء فطالب باستبدالو ورفع شعار الحرية في وطنو 

 

 

                                                           
 .13، ،ص2006، بيروت ، 3، دار النفائس، ططبائع الاستبداد ومصارع الاستعباد عبد الرحمان الكواكبي،  1
 (.22-21) ، الاية سورة الفاتحة  2

.14، ص ، المرجع نفسو عبد الرحمان الكواكبي 3
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 :تعريف الاستبداد / 1

 جاء في لسان العرب استبد فلان بكذا أي انفرد بو وفي حديث ،كنا نرى أن لنا :لغة  . أ
في ىذا الأمر حقا فاستبددتم عمينا ، يقال استبد بو استبدادا إذا انفرد بو دون غيره واستبد 

 ،فما ىو ظاىر في لسان العرب أن الاستبداد ىو ما ينفرد بو الشخص 1برأييو ، انفرد بو
 .من أحكام دون تدخل أي فرد كان 

كما عرفو ىبد الرحمان الكواكبي عند السياسيين ىو تصرف فرد أو جماعة : اصطلاحا  . ب
في حقوق فرد بالمشيئة وبلا خوف كما أن لو عدة مسميات كالاستعباد والاعتساف 

، وىذا معناه انو تسمط 2والتسمط والتحكم ، فكل ىذه الصفات المستبد الجبار أو الطاغية 
 .وسطو عمى حقوق وأملاك الأفراد بغير حق حيث يصبح المستبد أكثر قوة 

    أما الاستبداد كصفة ىو صفة لحوكمة مطمقة العنان ، فعلا أو حكما فتتصرف في شؤون 
، 3الرعية كما تشاء بلا خوف ولا حساب ، ومن اشد ضرائب الاستبداد حكومة الفرد المطمقة 
فالاستبداد إذن ىو تصرف من حاكم وفق أىواءه ، ونزواتو فالحكومة لا تخرج عن وصف 

الاستبداد إذ لم تكن تحت المراقبة الشديدة ، فمراقبة الحكومة ىي إحدى وسائل الحد من التسمط 
إن عدم مراقبة الحكومات وتركيا عمى حال " عبد الرحمان الكواكبي المستبد ، وكما يقول 

 .4"تسيب ىو دعم للاستبداد 

 بين الحرية والاستبداد / 2

 يخمق الاستبداد أثرا بالغا في المجتمعات المستبدة ،فيذا الأثر النسبي :اثر الاستبداد  . أ
ىو اثر لكل فساد ، فيو يضغط عمى عقل البشرية فيدنسو ، فيفسد بذلك أخلاقيم 

                                                           
 .(استبد)، دار المعارف ، القاىرة ، مصر ، مادة 1، ط1 ، ج، لسان العرب الإفريقي ابن المنظور  1
. 15، مؤسسة ىنداوي لمتعميم والثقافة ، صطبائع الاستبداد ومصارع الاستعباد عبد الرحمان الكواكبي ،  2
. 18 ص ،المرجع نفسو عبد الرحمان الكواكبي ،  3
. 17 ، ض المرجع نفسو الكواكبي ، عبد الرحمان  4
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فيصبح الإنسان فاقدا لحب عائمتو ووطنو وأصدقائو ، فيو لا يرى فييم الأمان ولا الحب 
، يتحكم في 1فالمستبد عدو الحق وعدو الحرية وقائميا . ولا الراحة ، التي يبحث عنيا 

شؤون الناس بإرادتو لا بإرادتيم وىذا ما يخمق فييم ضعفا في نفوسيم ، كما انو مستعد 
 .لمشر فالمستبد يود دائما تكون الرعية كالغنم درا وطاعة 

 فالمستبد يحارب طلاب المجد والساعين لمحرية والتقدم وقتل شعارىم ، إن الشرف لا يصان 
 .2بغير الدم ، فالاستبداد يحول المجتمع إلى جثة ىامدة ينال منيا كل من أراد 

 أن حرية العقيدة حرية تضمن للإنسان حياتو عبد الرحمان    والحرية ىنا حريات وليذا يرى 
 فالكواكبيفيي مضمونة لممؤمن في ثوابت التشريع وحتى لغير المسمم في المجتمع الإسلامي ، 

يرى بان قواعد الحرية السياسية متوسطة بين الديمقراطية الارستقراطية فيو يراعي المصمحة 
العامة لمشعوب ولجميع الأزمنة وليذا نجد أن القران الكريم مميء بتعاليم القضاء عمى الاستبداد 

 .3والسعي وراء العدل والاستقرار 

  إن رغبة الإنسان في أن تكون لو مكانة أو حب واحترام : كيفية التخمص من الاستبداد . ب
بين أفراد مجتمعة تجعل منو قوة يدافع بيا ويرفع الحصار عنو وينال المجد و الحرية ، 

 شعاره الحرية والتخمص من الاستبداد بوصف قواعد يجب إتباعيا عبد الرحمانفقد رفع 
لمتخمص منو ، إن الأمة التي لا تشعر كميا أو أكثر بآلام الاستبداد أو لا تستحق 

 4الحرية ، الاستبداد لا ينبغي أو يقاوم بالعنف

نما بالحكمة والتدرج ترقى الأمم و ادراكيا ووعييا بمعنى      فالاستبداد اذ لا يقاوم بالشدة وا 
الحرية وىذا من خلال التعميم و تحسيس الأمم ، كما يجب وقبل مقاومة الاستبداد تييئة ما 

                                                           
. 255 ، دار الكتاب العربي ، بيروت، ص  في العصر الحديثالإصلاحزعماء  ، أمين احمد  1
. 22 ، صمرجع سابقعبد الرحمان الكواكبي ،  2
. 257 ، ص مرجع سابق ، أمين احمد  3
 .112 ، ص المرجع نفسو عبد الرحمان الكواكبي ،  4
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يستبدل بو ليذا فالتعميم ضروري لرفع ىذا الغبن والظلام الدامس فالقوة لا تقابل بالقوة فالاستبداد 
قوة الجندي وقوة رجل الدين وقوة المال ، وقوة الأغنياء ، والحكيم ىو من يقاوم بحكمتو لا بقوة 
عظمتو ومالو وجبروتو وليذا فأفضل مقاومة للاستبداد ىي الحكمة في توجيو الأفكار وتأسيس 

 .1"فكم من جبار عنيد جاد لو مظموم صغير "  بقولو الصريح عبد الرحمانالعدالة ، وبيذا نجد 

إذ المقاومة بالحكمة ىي أفضل المقاومات ، وقبل مقاومة إي شيء يجب أن تضع لو ىدف 
 يقر بان حياة الرحمان الكواكبيوغاية وبديل ليذه المقاومة ، واليدف ىو نيل الحرية ، فعبد 

الإنسان بلا حرية عبارة عن بمبمة لا نظام فييا ولا تنظيم ولا أمان ولا استقرار وىذا ما صرح بو 
ان البمبمة فقدان لمحرية ، وما أدرانا ما الحرية ىي ما حرمنا معناه حتى نسيناه ، " في قولو 

 .2"وحرم عمينا لفظو حتى استو حشناه 

    فقولو ىذا نابع مما خمفو الاستعمار من حرمان وفقدان لمعنى الحرية فأصبحت بالنسبة ليم 
غاية وسبيل يطمحون ليا فالحرية اعز شيء عمى الإنسان بعد حياتو بفقدانيا يفقد الإنسان 

 .3حياتو وأمالو وتعطل أعمالو وتموت النفوس وتتعطل الشرائع وتختل القوانين 

 (.1974- 1910)الفاسي علال : المطمب الثاني

 :مسالة الحرية في فكر الفاسي علال / 1

 إلى مسالة الحرية كغيره من المفكرين العرب الذين سبقوه من الواقع الفاسي علال    لقد تطرق 
الذي كان يعيشو ويراه من مستعمرات وحروب وخاصة حادثة نفيو من بمده وليذا فيو يرى بان 
الحرية ىي المسالة المركزية التي تستحق الوقوف عندىا بحثا و تحميلا ، فمبدأ الحرية فوق كل 
المبادئ ، ولا قيمة ليا ما لم يكن الحق في أن تظير لمناس  فما صرح بو انو لا عبودية إلا الله 

                                                           
. 112 ، ص المرجع نفسو عبد الرحمان الكواكبي ،  1
. 180، دار النيضة ، القاىرة ، دس ، ص " الرحالة ك"  عباس محمود العقاد ، عبد الرحمان الكواكبي  2
. 181 ، ص المرجع نفسو عباس محمود العقاد ،  3
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 أنيا ليست أن يفعل الإنسان علال، فالحرية في نظر 1دون وسائط ودون قيود  أي قير بشري 
ما يشاء ولكن ىي أن يعيد نفسو لمبدأ صحيح وعقيدة ثابتة ، إن الحرية ىي ما جاءت بو 

 .عقيدتنا من حريات وثوابت 

 التفريق بين نظرة الإسلام لمحرية ومفيوميا عم كل النظريات الفمسفية الفاسي    فقد حاول 
والاشتراكية والمادية والغربية فيو يعرف الحرية بأنيا جيد قانوني وليس حقا طبيعيا فما كان 

نما ليكون حرا   فعلال. 2الإنسان ليصل لحريتو لولا نزول الوحي ، وان الإنسان لم يخمق حرا وا 
يؤكد عمى ضرورة ارتباط الحرية بالوحي والقران الكريم فمو لم يكن ىذا الوحي لما كان ىناك 

نما علالوجود لمحرية ، فمبدأ   في تصوير الحرية مبدأ عقائدي فيي ليست مجرد حق طبيعي وا 
 .أكثر من ذلك 

 حرية التفكير / 2

 عمى أنيا حق تقره العقيدة ولا يقبل الدفع وانو وقبل كل شيء يجب أن نعود الفاسي    ويعرفيا 
أنفسنا عمى قبول مبدأ حرية التفكير كونو ممكة لعامة الشعب ، فجميع الإنسانية ليا حق في 
التفكير الحر ، فالفكرة الحرة التي لا احد يستطيع التعبير عن طرحيا عمى ارض الواقع حرية 
فارغة لا معنى ليا ، فعدم التصريح بيا أو طرحيا كموضوع يشتغل بو العالم والناس ىو من 

أىم أسباب خمق الأفكار ودفنيا داخل أنفسنا و ذواتنا ، وأعظم وسائل غصب حرية التفكير ىي 
عدم التصريح والتعبير عن أفكارنا فحرية التفكير حق عقمي تقره العقيدة كما أن الحرية مشروطة 

 . 3" فلا حرية بغير تفكير " وليست مطمقة 

                                                           
 ، ص 2010 ، 1 ، مؤسسة علال الفاسي ، طنير من العمم الجاري والوطنية الخالدة عبد الحق عزوزي ، علال الفاسي ،  1

284 .
. 284، ص2012 ، 1 ، شبكة الالوكة ، طاسس الحرية في الفكر الغربي ناصر بن سعيد بن سيف ،  2
.  45 ، المطبعة العالمية القاىرة ، ص1 ، طالنقد الذاتي:  علال الفاسي  3



 البوادر الأولى لفكرة الحرية : الفصل الأول 

 

 
14 

 

 والظروف القاىرة نزعت منو كل الحقوق التي خولنا علال    فالسنوات السوداء التي مر بيا 
انو يجب " الله إياىا وحرمتو من نعمة التفكير والفكرة التي ىي أساس الحياة السعيدة ، فقولو 

عمينا أن نتحرر من آثار الاضطياد والسابق في نفوسنا ومن آثار النفاق التي تسيطر عمينا 
  .1"يجب أن نفك أسرنا ونحرر أنفسنا من الاستعمار والمؤامرات التي يمارسيا عمينا الحكام 

    إن حرية التفكير ىي نوع واحد من صور متعددة تتبدى فييا الحرية ، كما يقول زكي نجيب 
فحرية التفكير ىي تمك الحرية التي تقضي من " محمود في تعميقو عمى مقال شرح وتشريح 

 ، فالحرية 2"رجل الفكر ان يرسم خريطة لميسر من اجل الوصول إلى اليدف المراد والمنشود 
مثميا مثل جميع الأشياء الحبيبة المحاطة بكثير من المكارم وليذا يجب أن تخمق الجو الذي 

 شروط التفكير الحر لكي يكون الفكر مساعدا عمى علاليسمح لمكل بإبداء رأييم وبيذا وضع 
 بقاء الأمة ومتابعة سيرىا إلى الأمام 

  شروط التفكير الحر : 
  الاستجابة لحاجات الأمة ورغباتيا 
  التقديمية وىذا يعني توجيييا نحو الأفضل ، المثل العميا. 
  فالأفكار 3الشمول وىو أن تكون الفكرة مراعية كل من يصمح جوانب الحياة في البلاد ،

التي تعرفيا يمكن أن تكون مجالا لمنظر من الجميع وقد يقدمون آراءىم ما يصحح 
أغلاطنا انو ميما كانت الأفكار التي تدفع عنيا من قيمة فمبدأ الحرية يجب أن يعمو 

 بحث عمى استعمال العقل في علالعمييا ، وليذا فمبدأ الحرية فوق كل شيء كما أن 

                                                           
. 46 ، ص مرجع سابق:  علال الفاسي  1
.  51، ص 1972 ، دار الشر ، القاىرة ، 1 ، طعن الحرية اتحدث:  زكي نجيب محمود  2
، ص 2001 ،القاىرة ، 1، مركز الحضارة العربية ، طاعلام النيضة العربية في العصر الحديث  صلاح زكي احمد ،  3

217 .
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ميدان التفكير، فالعقل يفتح أمامنا الآفاق الواسعة لدراسة ما نتناقمو من أنباء وشائعات 
 .وتقاليد وعادات 

 ىي جزء عقيدتنا التي لا تقبل الدفع وانو يجب أن يكون علال    إن حرية التفكير في نظر 
 .1بجوار الفكر منيجا يصحح ووسيمة لتحرير مجتمعنا من ضروب الاستعباد

 التحرر الفكري / 3

    يجب وقبل كل شيء عمى من يطالب بحرية التفكير لغيره أن يكون متحررا ىو أولا فالحرية 
حق طبيعي تفرضو عمينا الطبيعة وليذا يجب المحافظة عمييا لممحافظة عمى ذواتنا كما يجب 
عمينا أن نشجع الكتاب والمفكرين أكثر مما ننتقدىم ، فميمتنا قبل كل شيء أن نكون فكرا حرا 

 ميما علال أن الفكر ىو الحق الذي يستمده الإنسان من الطبيعة فقد وضع علال، ففي نظر 
 .لتحرير فكرنا وتعميمو عمى جميع المجتمعات 

  يجب وقبل كل شيء ان نبذل جيدا قويا في التحرر في اثار البيئة فييا وفي عقولنا
 .وسموكنا 

  الدرس الشامل لحالة المجتمع وما فيو من خرافات وعادات ، فدراية المجتمع التي تقطن
 فيو والبحث عن خباياه ويطرح لنا أفكار جديدة حرة 

  دعوة الشعب لان يعيد النظر في الخرافات والعادات فيقف عندىا وفق الدراسة
 و نادى بو أيضا في أرائو حول الحرية والحداثة ناصيف نصار، وىذا ما سقتاه 2المحض

كما نادى أيضا باستعمال العقل في ميدان التفكير كونو بفتح آفاق واسعة لدراسة ما 
تتناقمو من أنباء وشائعات وتقاليد وعادات ، كما دعى إلى التحرر من أثار الماضي 

                                                           
. 59 ، ص النقد الذاتي علال الفاسي ،  1
. 53 ، ص المرجع نفسو علال الفاسي ،  2
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، 1القريب ومفعولو في ذىنياتنا ونتعود عمى أن نفكر تفكيرا شامل لجميع مناطق بلادنا 
 . في دعوتو لمقطيعة مع الماضي ناصيف نصاروىذا ما دعا إليو 

 كانت مرتبطة بتجربتو في الكفاح وحضوره في ىيكمة العمل العلال    إن فكرة الحرية في فكر 
الوطني والظروف التي مر بيا المغرب آنا ذاك ، فيو رأي بان شعبو ووطنو يحتاج إليو والى 

رفع شعار الحرية والسعي وراءىا وليذا يقول انو يجب عمى شعبو التعمم في التفكير في الحرية 
 .والبحث في معانييا 

، 2"فلا حرية بغير مسؤولية:  يربط الحرية بالمسؤولية والتفكير وىذا ما أكده قولو     فعلال
فالحرية لا تمثل إلا من كان حرا اي من كان متحررا من التقاليد والإحكام المسبقة فلا حياة 

 .بدون حرية ولا وجود من غير فكر واحد 

مسالة الحرية من زاويتين قبل استقلال بمده وبعد تحقيقيا للاستقلال ، فكانت علال     قد تناول 
الزاوية الأولى لدراسة مسالة ان الحرية دراسة مرتبطة بواقعة وىدف يجب الوصول إليو ، أما 
الزاوية الثانية فارا دان يدرس الحرية باستعمال المنيج المقارن بين النظريتين الإسلامية وعير 

 .الإسلامية لمحرية ولكن اجمو استعجمو أن ينجز مشروعو 

ل ىو بعبد الرحمان الكواكبي والفاسي علا ، ناصيف نصار  إن العلاقة التي تربط كل من 
تأثيره بأفكار كل منيما حول فكرة الحرية ودفاعيم عنيا و منالاتيم ليا ومحاولتيم التأصيل ليا 

 العلالوأخذىا كحق بدييي يتمتع بو الإنسان وتأثر كلاىما بالمنظومة الميبرالية ، فقد اخذ من 
فكرة الإسلام يشكل نظرية الحرية ، لأنو يرمز إلى تحول الحرية من غريزة إلى شعور وجدانين 
، وانو عند التعمق في الإسلام نجد نظرية الحرية كما انو لا يرفض الحريات الميبرالية كما انو 

 ستكون موجية ضد الحرية نفسيا لأنيا كدين الإسلامضد لا يمكن تصور حرية فكرية موجية 

                                                           
. 12 ، ص النقد الذاتي علال الفاسي ،  1
 .61 ، صالمرجع نفسو علال الفاسي ،  2
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 وضمان الحرية التي يحققيا أصل  ، وىي الإسلام تطابق مفيوم العلال، فالحرية الكونية عند 
 لكل من ىاتين المرجعيتين لدراسة الحرية ناصيف نصار في التاريخ والمجتمع قد تناول الإنسان

.  من مصادرىا العربية وأخذىا والإسلامية العربية أصوليافي 

المرجعيات الغربية لفكرة الحرية  : المبحث الثاني 

تناول المفكرون الغربيون مفيوم الحرية كما تتناولو المفكرون العرب لكن كانت ليم     
 المقولات التي قام عمييا الفكر الغربي خارج سياق أىممرجعيات مختمفة ، فمقولة الحرية من 

نماصمة ليا بالدين  الدين ، فمقولة الحرية لا  ىي محض العقل ومصدر الالتزام فمفيوم وا 
 طيمة العصور السابقة الأوربيةفقد كانت المجتمعات . الحرية لا علاقة لو بالمقتبس الديني 

تعاني من الاستبداد وقير الشعوب وسمب لحرياتيم ، فالكنيسة تسمب حرية الفكر والحاكم يسمب 
 جان بول سارتر وكارل أمثال، وىذا ما جعل المفكرين الغربيين الحرية السياسية والاجتماعية 

.  يتطرقون لمفيوم الحرية ماكس

 ( 1883_ 1818)كارل ماكس  : الأولالمطمب 

 بالفكر السياسي والاقتصادي عامة وبالحرية خاصة ومدى تحقيقيا كارل ماكسلقد اىتم     
 بيذا المفيوم لمحرية ووضع ليا شروطا ومدى اتصال العمل فأعطىفي المجتمع الغربي 

. وتحقيقو لحرية الفرد والمجتمع 

:  مفيوم الحرية / 1

 تعرف قوانين التاريخ والتطور أن الحرية ىي وعي لضرورة وىذا معناه أنيرى ماكس     
 شيء أي أو مرتبطة بوعي معرفتنا حريتناوتتصرف باتجاه وعمى حسب ىذه القوانين فممارسة 
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 وتحصيل أىدافنا الظروف الطبيعية واستخداميا لتحقيق إخضاع يزيد في قدرتنا عمى أخر
.  1حريتنا 

 ظروفيا وتمقت نجاحيا ىيأت ىي الحتميات النظرية التي كارل ماكسفالحرية بمفيوم     
 فيي تؤسس نفسيا في الأساس ، فالحرية ىي الشاغل الفمسفي والسياسي 2 العممية الأنشطة

. العالم بواسطة العفوي لمعمل والممكية الجماعية تنظم وتوحد بشكل حر 

:  شروط الحرية / 2

 بالحرية  الإنسان تمتع أو شروطا ضرورية لوجود الحرية كارل ماركسوضع 

 ما يود اختياره ، وىذا أمرانعدام وجود القير الخارجي التقيد الذي يمنع المرء من اختيار  . أ
 من الناحية الطبيعية الإنسان طاغية عمى أو ضغط وقوة خارجية خاسرة إيمعناه انو 

  . الإنسان الاجتماعية كانت فيي قاىرة لحريتو وليذا يجب انعداميا لتحقيق حرية أو
 .انعدام الحالات الطبيعية التي تمنع المرء من تحقيق ىدف مختار   . ب
 فامتلاك إرادتو بمحض الإنسان القوة لتحقيق اليدف الذي يختاره أوامتلاك الوسيمة   . ت

 وأصحاب القوة  أصحاب جزء من الحرية وليذا يجد الأىداف القوة لتحقيق أوالوسيمة 
 . 3النفوذ ىم اكبر فئة تستمتع بالحرية 

 : العمل في نظر كارل ماركس وعلاقتو بالحرية / 3

 الذي فالإنسان العمل وجعمو ضرورة من ضروريات الحياة والحرية كارل ماركسلقد قدس     
  وبيذا والأخلاق الذي يحقق نفسو بالاتحاد مع العالم بواسطة العمل الإنسان ىو ماركسيريده 

                                                           
  . 20 ، ص1 ، دار دمشق ، طمفيوم الحرية في الفكر العربي الحديث:  سميم ناصر بركات  1
.  58، ص 2014 ، جدة ، 1 لمنشر والتوزيع ، طالأمة ، سمسمة تجيد الفقو السياسي ،  الحريةأفاق:  عمي بن حمزة  2
. 31 ، ص مرجع سابق:  سميم ناصر بركات  3
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 من درس بتعمق أول ماركسوقد كان . 1يحقق الاتحاد الذي بينو وبين طبيعتو  وسائر الناس 
 بضاعة معينة ، لإنتاج فعلا أوقدرات العمل عمى خمق القيمة ووجد انو كل ضروري ظاىر 

. 2 العمل الضروري يحددهفقيمة بضاعة معينة 

 يتحد مع الموضوع ، ويعني بالموضوع ىذا شيئا ماديا يدويا أن للإنسانبالعمل يمكن     
 ما الشيء الذي منو كما يعرفو في نفسو فالعمل  آي مثلا ، فيو يعرف تماما موضوعو كالآلة

 عمل دون لذة ولا رغبة ، فالعامل فيو يعمل فقط  لتحقيق ىدف وغاية ما الرأسماليفي المجتمع 
 تحرير إلى ذلك الشيء فماركس ييدف لإنتاج لا يعمل ليتمتع بقوة عممية وقدرتو الإرباحوىي 

.  3 بواسطة العمل الإنسان

 آو الصانع آو الأخير حرية من المنتج ، فيذا أكثر يصرح بان المستيمك ماركس إنكما 
العامل البسيط يعمل ويصنع لكن لا يستطيع اقتناء ما صنعو بيده وبيذا يصبح عممو غريبا عنو 

 حرية من أكثروليذا نجد المستيمك . ، فيو لا يممك مادة ولا حرية تجعمو يتمتع بما صنع 
 صنعيا بيده وىذا عمى حساب آلة أوالمنتج فالعامل البسيط الذي لا يستطيع اقتناء عممو 
 يكون مالكا أن التي من حريتو فيجب والإرادةالوضع الاجتماعي الذي ىو فيو تقتل روح الرغبة 

حرا لقدرتو عمى العمل مالكا لشخصيتو ، فالبائع والشاري ىما شخصان متساويان حقوقيا لما 
 يقوم المالك قوة العمل بينيما عمى الدوام لوقت أن لمحفاظ عمى العلاقة بينيما الأمريتطمب 

 حر إنسان لكان قد باع نفسو وتحول من الأبد باعيا بصورة كاممة مرة والى إذا لأنومعين فقط 
 4 عبدإلى

                                                           
.  70، ص 1999 ، ديوان المطبوعات الجامعية ، الجزائر ، مفيوم الحرية بين الدين والفمسفة والعمم:  عبد الحميد خطاب  1
.  70 ،  ترجمة الياس شاىين ، دار التقدم موسكو ، ص المالورأس المأجورالعمل :  كارل ماركس  2
.  90 ، ص مرجع سابق:  عبد الحميد خطاب  3
.  243، ص 1985 ، ت فيد ، دار التقدم موسكو ، 1 ، ج المال نقد الاقتصاد السياسيرأس:  كارل ماركس  4
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 حق الممكية بأنو كون كل ماركس     فالتطبيق العممي لحق الحرية ىو حق الممكية ، فيعرفيا 
مواطن يتمتع ويتصرف حسب مشيئتو بممتمكاتو وبأرباحو ويتميز بعممو وبضاعتو ، أما مفيومو 
لمممكية الخاصة فيو حق الفرد والتصرف في ثروتو بتمقائية دون أن يأخذ الغير بعين الاعتبار 

 .1وفي الاستقلال عن المجتمع 

    إن الصراع الحتمي الذي تتصارع فيو الطبقات الاجتماعية عمى المزايا الاقتصادية دون 
وعي ولا رغبة ، فلا وعييم ولا رغبتيم ولا إرادتيم ىي التي تعين وجودىم ودوافعيم بل وجودىم 
الاجتماعي وواقعيم التاريخي وحريتيم الإنتاجية وىذا ىو الذي يحدد ويعين وعييم فيشكل بيذا 

 .2إرادتيم ورغبتيم وبالتالي يحصمون عمى حريتيم 

    وبيذا فالحرية في نظر ماركس وبالرغم من أنيا نشاط واع وىادف إلا أنيا تستند إلى 
 بالنشاط الإنتاجي ، ماركسكما ربطيا . الضرورة والموضوعية لمحركة الطبيعية والاجتماعية 

الحرية إذن ىي القدرة عمى استغلال الطبيعة والواقع عن طريق وعي الضرورة فييا ، كما ركز 
عمى الحرية الاجتماعية المتمثمة في الحريات المدنية والسياسية ، وىذه الحرية بضبط يدعو ليا 

  .ناصيف نصار

    أما الحرية الطبيعية المتمثمة في تحرير الإنسان من قوى الطبيعة وحتميتيا فالتحقيق ىاتين 
 . انو لا سبيل غير سبيل المعرفة ، وليذا فالمعرفة ضرورية ماركسالحربتين وحسب 

   لوجود حرية وىي شرط الحرية ومبدأ انطلاقيا ، فيجيب معرفة الشيء قبل استعمالو ومعرفة 
 .3أين سيوصمنا وىل ىذا سيأتي بنتيجة أم لا وخاصة حول وساءل الإنتاج 

  (1980 _ 1905 )جون بول سارتر : المطمب الثاني 

                                                           
.  76 ، ص 2009 ، دار تو بقال لمنشر ، 1ط:  محمد وىلال وعزيز ازرق  1
.  91 ، ص سابقمرجع :  عبد الحميد خطاب  2
. 92 ، ص المرجع نفسو:  عبد الحميد خطاب  3
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 مشكمة الحرية من واقعو وكغيره من المفكرين الغربيين وليذا فمشكمة جون بول سارتر    تناول 
 .الحرية عنده لم تنطق من التأمل النظري المحض بل من واقعو المعاش 

  : مشكمة الحرية ومفيوميا/ 1

 لم تنطمق من التأمل النظري المحض بل من الواقع المعاش سارتر   إن مشكمة الحرية عند 
كغيره من المفكرين الغربيين فالحرية فعلا وتبمغنا عادة من خلال الفعل الذي تنظمو من 

البواعث والدوافع ىذه الغايات فيي شيء بداخمنا نرغب في تحقيقو والوصول إليو فيي ذلك 
الوجود الإنساني ، فقد نادى جون بول سارتر بالحرية من الإنسان محكوم عميو بالحرية فكل 

إن الإنسان محكوم " إنسان لو الحق في أن يكون حرا حرية مطمقة وىذا ما صرح بو في قولو 
 وىذا ما يعني بو انو لا يمكن لاح دان يحد من حريتو وانو لا يمكن ان يكون 1"عميو بالحرية 

لحريتو حدود غير ذاتو فقد بين سارتر ضرورة الحرية في كتابو مواقف جميورية اليند حيث يقر 
 .2انيم لم يكونوا كثر حرية مما كانوا عميو أثناء الاحتلال الأماني 

فالحرية مرتبطة بالوجود الإنساني كونيا من صميم الوجود وتنسيق الماىية الإنسانية ، فالحرية 
رتر مرتبطة بمسالة العدم من حيث ىي شرط لازم لظيوره ، فحرية الإنسان لا سافي فمسفة 

أن الحرية ىي . 3تخرج من كونيا مظيرا لوجوده الاقصى الذي يتخممو عدمو من كل جانب 
الكائن الذي يفرز عدمو الخاص فيستفيد من ماضيو ومعنى ىذا أن وعي الإنسان وقدرتو عمى 
الفصل بين الماضي والحاضر والمستقبل ىذا ىو العدم فالكائن الواعي ىو كائن حر ، فرفض 

الإنسان الماضي ومحاولتو تجاوزه والسعي نحو المستقبل يعني انو حر ، فلإنسان ىو من 

                                                           
. 24، ص1924 ، منتدى مكتبة الاسكندرية ، 1 ، ترجمة عبد المنعم حقى ، طالوجودية مذىب سياسي:  جان بول سارتر  1
. 135 ، منشاة المعارف ، مصر ، ص فمسفة جان بول سارتر:  حبيب الشاروني  2
.  52، ص1982 ، دار اليلال ، بيروت ، سارتر الوجودية:  مصطفى غالب  3
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 ىي قدرة الوعي عمى ان يفرز عدمو الخاص سارتريصنع حريتو ، فالوعي الذي يتحدث عنو 
  1والوعي ذاتو الحرية

 الحرية والوجود / 2

    إن الحرية عبئ ثقيل الحمل لا مفر منو فحرية الإنسان سابقة لماىيتو فلا نميز بين الحرية 
والوجود الإنساني ، فالحرية ىي الشعور ذاتو ، وبما إن الإنسان لا يمكن لو أن يعيش بدون 

 .2شعور فيو كذلك لا يمكنو العيش بدون حرية 

    إن الوجود ميزة يتميز بيا الإنسان وىذا الوجود يدفع بالاختيار والحرية ، فالإنسان حر في 
اختيار نفسو كون حرية الاختيار ىي التي تحقق لنا الرقي والتقدم والسعادة ، ان الوجود قوة 

فالحرية ىي عين " محددة عمى الدوام تظير خلال اختيارنا الحر لمطريق نحو التقدم والتواصل 
 فيي قدر لا مفر منو ، فقدر الإنسان أن يكون حرا وليس عميو أن يتخمى عن حريتو 3"الوجود 

كونيا قدرة ، لقيام الشخص بالاختيار ودليل عمى وجود حريتو فالوجود الإنساني ىو مشروع 
"  ليست صفة مضافة وىذا ما أكده في قولو سارتررسمو الإنسان ونفذه بحريتو ، فالحرية عند 

ولا يستطيع إلا أن يريد . الإنسان ىو الكائن الذي يسبق وجوده ماىيتو وانو لذلك ىو حر 
 .  فبمجرد قولنا أن الإنسان موجود فيو حر 4"حريتو في مختمف الظروف 

 القمق / 3

 القمق تيار أشكال وجود الحرية سارتر    إن القمق شعور مقترن بادراك الوعي لمحرية فحسب 
بالنسبة لذاتيا فشعور الإنسان بالقمق شعور دائم كمما انقطع الإنسان عن إنسانيتو وأحس 
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بالانعزال و الوحدة ، فالقمق ينشئ عندما يرى الوعي نفسو مقطوعا عن ماىيتو بواسطة العدم أو 
مفصولا عن المستقبل بواسطة حريتو نفسيا ، أن القمق ىو الشعور بالحرية فالقمق  الذي نشعر 
بو حين لا نجد في الماضي أو المستقبل ما يعيننا عمى السموك فنصبح نشعر بانعدام الصمة 

 ىنا يطرح القمق كعامل أو كدافع من دوافع فسارتربين الدوافع والفعل ىو حرية بالنسبة لنا 
 . 1الحرية وليذا فلإنسان يدرك ماىيتو في القمق 

الاختيار الذي يتم فيو القمق ، والقمق شرط ضروري وقائم دائم وبيذا "  سارتر    وكما يقول 
 أن سارتروىذا حسب  . 2"المعنى الآتي ، سأظل دائما اختار فاختياري ومن ثم فقمقي دائم 

الإنسان أين وضع نفسو يجدىا ، فمو وضع نفسو موضع خوف وبمحض إرادتو وىو حر في 
ذلك وىو يشعر بالراحة وفي نفس الوقت ىو حر وىذا الشعور بالراحة ىو الذي يولد فينا 

 . 3الشعور بالفزع والقمق 

   فقد ربط سارتر القمق بفكرة الحرية فعند قيام الإنسان يعمل ما يعمم نتائجو وخاصة عندما 
يكون العمل للإنسانية جمعاء لا يخصو وحده ، فيو يعيش حالة قمق ، وبيذا سارتر حين نقول 
أن الإنسان يختار نفسو نعني انو يختار لنفسو يختار لكل الناس فعند اختيار شخص ما عمل 

ما لو أو لمجموعة من الأشخاص يكون لا يعمم نتائجو سواء ضارة أو نافعة ، فيو يصاب 
 4بالقمق والخوف ، فالشعور بالحرية يولد الشعور بالقمق والحيرة 

 الحرية والمسؤولية  / 4

لا نعرف الإنسان إلا "  أيضا بين الحرية والمسؤولية وىذا ما أكده في قولو سارتر    ربط 
ذن فمن السخف أن نموم أنفسنا عن عدم مسؤولياتنا عن اختيارنا  بالنسبة إلى الالتزام ما ، وا 
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فالإنسان عندما يكون حرا حرية مطمقة فيو في نفس الوقت مسؤول أي أن كل فعل يصدر  1"
عن الإنسان يتحمل مسؤوليتو كاممة ، كما يظير فعل الحرية في فعل الاختيار وبحسب رأي 

 مدام الإنسان حر في اختياره لأفعالو فيو مسؤول مسؤولية كاممة عن أفعالو قام بيا سارتر
أن الإنسان يختار " بحرية تامة واختيار كامل ، وليذا فالإنسان مسؤول عن أفعالو حيث يقول 

لنفسو ، لا يعني أن كلا منا يجب أن يختار لنفسو بل كنحن نعني انو يختار لنفسو وىو إذا 
فالحرية تتمثل في الموقف الذي اتخذناه اتجاه أمر ما ولا حرية إلا من . 2"يختار لكل الناس 

خلال موقف معين نتخذه ونختاره بمحض حريتنا ، فالمسؤولية التي ترتبط بالحرية لا تعني أن 
الإنسان مسؤول في نفسو وحسب بل يتعدى ذلك الى جميع الناس وىذا ما اقر بو سارتر في 

علاء لشانو " قولو  ان اختيارنا لمنمط معين من أنماط الوجود ىو تأكيد لقيمة ما نختار وا 
 . 3"يختار 

 إننا لم نكن إطلاقا أكثر حرية مما كنا عميو أثناء الاحتلال الألماني ، فقد فقدنا سارتر إن كلام 
 بالاحتلال سارتر، فتأثر 4جميع حقوقنا ابتداء من حق الكلام ولقد كنا شعب يستعبد بالجممة 

 . الألماني جعمو يتكمم عن الحرية 

 في تحميمو لفكرة الحرية ، فقد وكارل ماركس جان بول سارتر بكل من ناصيف  نصارلقد تأثر 
فرازه بان الحرية  تناول الوجودية وىذا يربط الحرية بالوجود الإنساني وجعميا مرادفا للإنسانية وا 
ظاىرة طبيعية كمل تعرفيا الميبرالية ، فالوجودية تنغمس في أصل الحرية وىذا ما يبحث عنو 

 ، لما تأثره بكارل ماركس فكان ينصب حول أفكاره التحرية وتناولو مفيوم الحرية ناصيف نصار

                                                           
.  55 ، ص المرجع نفسو:  جان بول سارتر  1
.  16 ، ص مرجع سابق:  جان بول سارتر  2
.  16 ، ص المرجع نفسو:  جان بول سارتر  3
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 الماركسية وحاول نشرىا والامتثال بيا في الوطن ناصيف نصارمن الواقع المعاش ، فقد درس 
 . العربي 

 

 

 



 

 :الفصل الثاني 

آليات  ثفعيل دور 

الحرية عند 

 ناصيف نصار
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 :تمهـيــــــــــــــد
شغمت مسألة الحرية الفكر الإنساني في مساره عبر التاريخ، فيي لـ تتطور عمى يد مفكر       

أو فيمسوؼ واحد، بؿ كانت نتاج العديد مف الفلاسفة والمفكريف، بحيث نظروا إلييا كؿ حسب 
" رأيو، ولعؿ مف أبرز الأسماء التي نجدىا حاضرة في الفكر العربي المعاصر ىو الفيمسوؼ 

، ومف "باب الحرية " ، الذي برز اسمو في الساحة الفمسفية مف خلاؿ كتابو "نصار ناصيف
العنواف ومنذ الوىمة الأولى ندرؾ أفّ الكتاب فمسفي محض، وىذا يا يدفع الباحثة إلى الكشؼ 
عف آليات تفعيؿ دور الحرية عند ناصيؼ نصار التي تمثمت في مفيوـ الحرية عنده، ورؤيتو 

الفكرية ومنيجو إضافة إلى نظرتو للإيديولوجيا والتربية التي كانتا نواة فكره في إطار فكرة 
 .الحرية
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 مفهوم الحرية عند ناصيف نصار : المبحث الأول 
 .رؤيتو الفكرية: المطمب الأول 

يعدّ نصار أحد المفكريف العرب المعاصريف، الذيف حاولوا أف يصنعوا ليـ طريقة خاصة       
ومميزة في التعامؿ مع الفكر الفمسفي، مف خلاؿ تقديـ وجية نظر جديدة، لموصوؿ بالفكر 

العربي المعاصر إلى مستوى التجديد، والإبداع في كؿّ مكوّناتو الفكرية، بالاعتماد عمى صياغة 
مفاىيـ جديدة، تخدـ الواقع الفكري الذي يسعى إلى تحقيقو، والعمؿ عمى ترميـ مفاىيـ قديمة، 
وصياغتيا بعناصر حداثية تجديدية، ويعمؿ نصّار جاىدا عمى تأسيس فمسفة عربية معاصرة، 
يظير مف خلاليا عقـ النظرة الغيبية لمواقع العربي، والعمؿ عمى دحض كؿ أشكاؿ الاستبداد 
والقير، ومقاومة الحرية عبر تحميؿ مجموعة مف المفاىيـ المرتبطة بإشكاليات الفكر العربي 
المعاصر، كالسمطة، والإيديولوجيا، والحرية، والديمقراطية، ومفاىيـ العدالة والمساواة، وغير 

 .ذلؾ
    كما أفّ نصّار مف خلاؿ دراساتو يدلّؿ أنو عمى دراية ووعي تاـ بالمعاناة الحقيقية لمشعوب 
العربية، وأف الإطار الفمسفي الذي يسعى إلى تشكيمو عبر آرائو وأفكاره يشكؿ في نياية الأمر 
آليات حقيقية تقود إلى تغيير الواقع العربي المعاصر، والنيوض بالأمة العربية نحو نيضة 

جديدة تمكنيا مف أداء دورىا الحقيقي الشاغر بيف الأمـ والشعوب، كما أفّ نصّار يسعى إلى 
عقمنة الواقع العربي، ووضعو في إطاره الحقيقي ضمف مجموعة المتغيّرات التي تحيط بو، سواء 

أكانت سمبية أو إيجابية، وأف يتـ التعامؿ في معالجة القضايا والمشكلات في إطار عقلاني 
واقعي، ومنطقي وموضوعي، بعيدا عف التشبث بأحلاـ الماضي الرشيد، أو أكذوبة العصر 

 .1الجديد
    إفّ أىمية نصاّر كفيمسوؼ عربي معاصر تكمف في تميّزه بتجربة فمسفية غنية، نشأت في 

والعممية في فكره  علاقة صميمية مع العالـ مف جية، وفي استمرار وحدة الممارستيف النظرية
الفمسفي الرصيف مف جية أخرى، عاش وعيا عميقا ممتزما بالذات والواقع، وتعدّ تجربتو الفمسفية 

 والنزوع الحاد نحو آفاؽ فمسفية جديدة، مسكونة بياجس الإبداع  مفعمة بالتجديد الحديث،
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والتغيير النيضوي، كما تدلّؿ مؤلفاتو عمى ذلؾ النبوغ الفمسفي الجديد في الفكر العربي 
المعاصر، ويدعو نصّار إلى ضرورة قراءة تاريخ الفمسفة بما يخدـ الإنساف في بناء موقؼ مف 
ىذا التاريخ، وبما يجعؿ ىذه القراءة تتجاوز النظرة العقلانية والغيبية والإشباعية لمتأريخ، أي 

دعوة منو إلى النظرة العقلانية النقدية لمتأريخ، لذلؾ نرى نصّار عمى الرغـ مف موقفو مما يسميو 
عقدة تاريخ الفمسفة التي تصيب كتاب الفمسفة العرب، فالعرب بالنسبة لو ما زالوا كتاب تاريخ 

 .1وليس كتاب نص فمسفي جديد
    ومع ذلؾ فإفّ نصار يمعف النظر كثيرا في قراءة تاريخ الفمسفة القديمة، عمى أفّ لذلؾ الأمر 
مغزى كبيرا، حيث سعى نصّار إلى إعادة قراءة الموروث التاريخي القديـ لمعرفة حقيقة الماضي 
بكؿ متغيّراتو وتجمّياتو الفكرية، ومف ىنا جاء إىتمامو بفكر ابف خمدوف  ومقارنتو بفكر أرسطو 
والفارابي، لذلؾ نجد أفّ نصّار عند تحميؿ الواقع التاريخي لمفكر العربي، يسعى إلى خمؽ وعي 

فكري متجدّد لمثقافة العربية المعاصرة، عمى أفّ نصّار مف الداعيف إلى عدـ الإنقطاع عف تاريخ 
الفكر، لأف الفكر يدور في حركة تاريخية متنوعة تؤدي إلى نمو الفكر الفمسفي عبر الزمف، ممّا 
يقود إلى تشكيؿ الحياة المجتمعية العامة في أطرىا وأشكاليا المتنوعة التي يعيشيا، لذلؾ يعتقد 

  .2"النظر في الوجود الإنساني مف حيث ىو وجود تأريخي" نصار أفّ فعؿ الفمسفة ىو 
كما يؤمف نصار أفّ عمؿ الفيمسوؼ مبني عمى القديـ والجديد معا، وأفّ ذلؾ الأمر يتطمب منو 
القدرة عمى مواجية المتغيرات المختمفة تاريخيا، والسير في مجاؿ الإبداع والإبتعاد عف حالة 

الركود والخنوع التي قد يفرضيا الموقؼ التاريخي عمى الإنساف وحياة مجتمعو الذي يعيش فيو، 
والإنتقاؿ مف مستوى تأريخ الفمسفة والوجود الإنساني، مف خلاؿ الكشؼ عف القيـ الجديدة التي 
تقود إلى دراسة الوجود التاريخي، حيث يمقي نصار عمى عاتؽ المفكريف العرب الحمؿ الأكبر 
في دراسة وفيـ حقيقة الواقع التاريخي لمفمسفة، وبالتالي الفكر العربي المعاصر عامة، ويرى 

، مف حيث أنّيا تعدّ مدخلا حقيقيا وضرورة "مقولة الفعؿ"، " مقولة الوجود التاريخي"نصار في 
الإستقلاؿ "حتمية مف أجؿ إبداع نظرة فمسفية مستقمة، وبمعنى آخر العمؿ عمى تحقيؽ 

رفض التبعية والإغتراب مف - وفؽ تصوره –، لأفّ المشاركة الحقيقية في الفسفة تعني "الفمسفي
                                  

 .،  مرجع سابق عبد الأمير الأعسـ 1
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خلاؿ تبني الإستقلاؿ والإبداع، والعمؿ عمى اعتماد التصور الأساسي لممرحمة التاريخية 
الحضارية لمعالـ العربي المعاصر، المتميّز بالتفاعؿ الجدلي المعقّد بيف الحضارتيف العربية 

الإسلامية والغربية العقلانية، وعميو فإفّ الفيـ العميؽ لمشكمة الحضارة في العالـ العربي 
المعاصر وفؽ استنتاج نصار يكشؼ بالضرورة عف حاجة الإنساف العربي إلى فمسفة جديدة 
مستقمة، تسيـ في تغيير الواقع العربي مف الداخؿ، وفي الوقت نفسو تسيـ في إنضاج الذات 

 .1العربية وتأكيد وجودىا الإنساني ودورىا الحضاري
     فالفمسفة لديو حسب وضعيتيا التاريخية مرتبطة في الصميـ بحركة التاريخ والحضارة كما 
، وبالتالي فإفّ المرحمة التاريخية الجديدة عند نصار تتطمب أف يكوف تحرؾ الوعي  ىو معموـ

الفمسفي متجيا في الوقت نفسو نحو الماضي والمستقبؿ، إذ أفّ الواقع الذي ينبغي لموعي 
، ويؤكد 2الفمسفي أف يعانقو ىو الواقع المعطى، والواقع المقبؿ عمى مستوى الفكر والفمسفة

نصار أفّ المشكمة الفمسفية الرئيسة التي يجب التركيز عمييا تكمف في مشكمة الوجود التاريخي، 
مف خلاؿ النظر إلييا بوصفيا الوجود الإنساني الإجتماعي والشخصي، ويطرح نصّار أسئمتو 
نحو ذلؾ ضمف إطار فمسفي، وكؿ المشكلات التي تطرؽ إلييا تشكؿ مجاؿ الوجود التاريخي 
لديو، إنّو المجاؿ المنفتح أمامنا لكي نقوـ بتجربة الإبداع الفمسفي، ىذا ما يؤمف نصّار بو، 

وعميو فإف الفمسفة مف ىذا المنظور ىي جماع ما أنتجو فلاسفة أمـ متعددة في شروط تاريخية 
 .  3محددة، وأنيا التعبير الواعي عف العصر

السمطة، :     إفّ الوجود التاريخي لديو ىو وجود متناـ في أركاف كؿ الإشكاليات الفكرية مثؿ
الإيديولوجيا، النيضة، التغيير، الحرية، الديمقراطية، مفاىيـ العدالة والمساواة، العصبية، 
 .الطائفية، الوطنية، وغيرىا مف المفاىيـ التي سعى مفكرنا لمعالجتيا عمى المستوى الفمسفي

لينأى بنفسو بعيدا عف الوجود " الوجود التاريخي الحي"حدّد نصّار مجاؿ فمسفتو في 
الأنطولوجي، أو الوجود المغوي، أو حتى الوجود التراثي، وىي الموضوعات المعتادة لمفمسفة 

العربية المعاصرة، ولقد اختار نصّار بقوة صؼ العقؿ، منظورا إليو مف خلاؿ الحرية، ولـ ينظر 

                                  
 .202، صطريق الاستقلال باب الحرية: أحمد عطية 1
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إلى الوجود التاريخي عبر عقؿ متذبذب بيف الحرية والكسب، بيف الضرورة والجواز، بيف التأويؿ 
البرىاني والتأويؿ العرفاني، بؿ أراد أف يراه بعقؿ مستنير ثابت، مفعـ بالحيوية والتحدي، مدفوع 

بقوة الإرادة وعنفواف الحرية، أملا في صياغة وجود مثالي قابؿ لمتحقؽ لإنقاض المشروع العربي 
 .1الحداثي

يؤمف نصّار أفّ المقولة الأساسية في الوجود التاريخي ىي مقولة الحاضر، لا مقولة الماضي 
ولا مقولة المستقبؿ، الحاضر ىو حاضر فاعؿ معيف، مف الفرد إلى البشرية بأسرىا، وليس شيئا 

مجردا ومطمقا، وبالنسبة إليو تتحدد العلاقة بالماضي وكذلؾ بالمستقبؿ، إذ أفّ مف أرض 
رىاصاتو يتـ إستشراؼ المستقبؿ، المستقبؿ المنظور عمى الأقؿ  .الحاضر وا 

 . منظوره لمحرية : المطمب الثاني 
       يضيؼ نصّار أسئمة وحقائؽ ميمة عف الحرية وتجمياتيا عمى المستوى الفكري، ويعدّ ما 
قدمو حوؿ ذلؾ إضافة ميمة وتراكمية في حقؿ الثقافة العربية المعاصرة، وما يتصؿ بيا مف 

مفاىيـ وقضايا ارتبطت بيا تاريخيا مثؿ الديمقراطية، والميبرالية، والإيديولوجيا، والتعددية، 
والسمطة، والعقلانية، والنيضة، والعولمة وغيرىا مف القضايا التي شغمت الباحثيف مف خلاؿ 

 .مشروع نسقي فكري يبيف الدلالات الصحيحة ليذه القضايا
     إفّ نصّار صاحب مشروع فمسفي عمى مستوى الوطف العربي مف خلاؿ قراءاتو لواقع 
الحرية في الفكر العربي المعاصر، ولمحرية وقضاياىا المرتبطة بيا شأف ىاـ في دراساتو 

كاف راعيا لمحرية وداعيا  وتوجياتو الفكرية ونظريتو الفمسفية، حيث اعتبر البعض أفّ نصار
ليا، لأنو يعتقد ويؤمف بنيضة عربية جديدة تعيد للأمة مكانتيا وىيبتيا، وتعيد لمفكر العربي 
قوتو وشأنو الذي يجب أف يكوف عميو، حتى تكوف الأمة العربية في مصاؼ الأمـ والشعوب 

المتقدمة والمتحضرة، ويعتبر نصار الحرية أولوية مف أولويات التقدـ، ولا بد مف تسخير 
الطاقات والإمكانيات لتجذيرىا في السموؾ، ووضع القواعد اللازمة لأف الخطر سيكوف كبيرا في 

 .المستقبؿ فيما يتعمؽ بالحرية وغيابيا
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إعتمد نصار في طرحو لمحرية واقعا وعقلانية مفتوحة متطورة، تأخذ بعيف الإعتبار التطور 
الكوني اليائؿ في كؿ المجالات الإنسانية، ويعتقد أفّ أي فعؿ يصدر عف الإنساف يتطمب قدرا 
وافيا مف الحرية، والحرية لديو تنطمؽ مف أساس وجودي بمعنى أنيا موجودة بوجود الإنساف في 
الكوف، وليا محددات وشروط، وىي حؽ طبيعي للإنساف يتصرؼ بيا مف خلاؿ عممية الموازنة 

بيف العقؿ والحرية والحاجة، وىي مصونة مف أي متغير، بحكـ الأسس التي تحكميا سواء 
 .أكانت قانونية أو أخلاقية

    يعدّ نصار مف أبرز المفكريف العرب المعاصريف وأىميـ، وىو مف الذيف سابقوا الزمف مف 
أجؿ بمورة منظومة فمسفية خاصة بو، وىو يؤمف أفّ الحرية ىي سبيؿ الخروج مف أزمات الأمة 
المتتالية، ولا بد مف إحيائيا مف جديد، حيث ينظر نصار إلى الحرية باعتبارىا موضوع خبرة 

كيانية وممارسة تاريخية، لا يستقؿ إدراكنا لماىيتيا استقلالا مطمقا عف ضرورة استئناؼ البحث 
، أو في تاريخ السياسة والأخلاؽ، ويذىب  فييا تحت وطأة معطيات ومستجدات في تاريخ العموـ

، كما يؤكد أفّ 1إلى أفّ عصرنا بحاجة ماسة لمحرية بؿ أحوج مف أي عصر آخر إلى تطبيقيا
 الحرية كونية، أي أنّيا مفيوـ لو دلالة عالمية، وأفّ أشكاؿ الحريػػػػػػػػػػػػة تعيش مشكمة عمى مستوى

المعمورة مثؿ حرية التممؾ، حرية الرأي، حرية العمؿ الميني، حرية المعرفة، حرية التعميـ، 
حرية الإعلاـ، حرية الإنتقاؿ، حرية التجمع، حرية العمؿ السياسي، حرية التجارة وغيرىا مف 
الحريات، تمؾ كانت تمثؿ فيـ نصار لأشكاؿ الحرية، وىذا يؤكد أفّ فيمو لمحرية يعدّ فيما 

فالحرية المتعولمة لا تعفي أي شعب، سواء كاف : " شموليا، وربط ذلؾ أيضا بالعولمة بقولو
ينتمي إلى مجموعة الشعوب المتقدمة في التقميد الميبرالي أـ لا، مف التفكير مجددا في سؤاؿ 

، كما يرى نصار الحرية مف جانب آخر، حيث يعتبر أفّ لا غنى لأي نظاـ اجتماعي 2الحرية
عف الحرية، فيي المنظـ لقواعد وعمؿ مؤسسات المجتمع بغض النظر عف المشكلات والعوائؽ 

التي قد تظير بفعؿ حركة المجتمع والتاريخ معا، وأف التفكير بالحرية يتميز بالاستمرارية مف 
عصر لآخر، وأفّ ىناؾ حاجة ضرورية ليذا المفيوـ في حياة الإنساف عمى مرّ التاريخ، لأف 

 .العيش بدوف الحرية يعني الظمـ وغياب العدالة
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    إفّ فيـ نصار لمحرية كما يراىا في الفكر الفمسفي العربي، ىي حرية لا أمركة فييا، بمعنى 
أنيا نقية وخالصة مف المعتقدات والدعوات الأمريكية نحو العالـ، فيما يتعمؽ بالدعوة لمحرية، 

وتخميص الشعوب مف نير الاستبداد والظمـ الذي تفرضو مؤسساتيا وتقاريرىا الدورية عف 
الحرية، ودعوة نصار ىي دعوة إنسانية خالصة، وىو يعتقد أيضا أنّنا في كونية الحرية نحتاج 

 .  1إلى النظر في الحرية كصفة جوىرية
ّـ تغييبيا عف      يدعو نصار إلى إعادة بناء حقؿ الحرية في ظؿ مستجدات العولمة، بعد أف ت
لى إعادة الإعتبار ليذا  مختمؼ تجميات الحياة، عمى الرغـ مف حيويتيا وفاعميتيا للإنساف، وا 
ّـ تناسيو بسبب الإيديولوجيا أحيانا، وبسبب عظـ تأثير الحرية عمى كياف  المفيوـ بعد أف ت

، وعند نصار تعيش 2الأنظمة الحاكمة، والحد مف سمطاتيا، والتأثير عمى سياساتيا وخططيا
الحرية أزمة حضارية عامة، أي أزمة غير منحصرة في بعض الجوانب التاريخية لمشعوب، 
ويدلؿ عمى ذلؾ بالحروب الأىمية واليزائـ أماـ إسرائيؿ التي غيرت وجو تمؾ الأزمة،والحرية 
عاشت ىذه الأزمة بفعؿ مخرجاتيا عمى الواقع أصلا، وأف ىذه الأزمة شاممة وليست أزمة 

 .3قطاعية، ولا بد مف وضع الحموؿ الناجعة لمخروج مف ىذا المأزؽ التاريخي، حسب رأيو
إفّ دعوة نصار إلى تأصيؿ الحرية في عالمنا المعاصر، مدخؿ ميـ ورئيس لمنيضة العربية، 

وبذلؾ لا يكوف نصار أوؿ مف أشار أف الحرية تعد بابا لمنيضة، فيذا ىو العنواف الرئيس 
والجامح لمعظـ النيضوييف العرب في القرف التاسع عشر والقرف العشريف، مثؿ رفاعة 

ف  الطيطاوي، بطرس البستاني، وفرح أنطوف، وطو حسيف، وعبد الله العلايمي، وغيرىـ، وا 
ف حقؿ الحرية  رعوتو تمؾ نابعة مف ألمو الذي يشعر بو مف ما حاؽ بأمتو العربية ومستقبميا، وا 
واسع يستوجب الدراسة والعناية الفائقة مف جميع أىؿ الرأي والخبرة في ىذا المجاؿ، والنيضة 

التي دعا إلييا نصار تستوعب ثنائية التراث والأصالة، وتتعامؿ مع العولمة بطريقة تعيد التفكير 
 .جديا بموضوع الحرية بصورة مستقمة وموضوعية
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إفّ سعة حقؿ الحرية مف وجية النظر الفمسفية والإجتماعية عند نصار تتألؼ مف منظومتيف 
، تبدأ المنظومة الأولى بفكرة الحرية بأوسع ما تعنيو كممة فكرة، لأف خبرة الحرية 1مف العناصر

لا تصبح موضوعا لكلاـ وبحث، إلا إذا أنتج الوعي بيما فكرة ما عنيا، وينبغي التمييز بيف 
فكرة الحرية ومبدأ الحرية، عمى اعتبار أف الحرية تتشكؿ وفقا للأنماط السائدة داخؿ المجتمع، 

فالحرية ىي الحقؿ الرئيس في حقوؿ المعرفة الإنسانية، تدور في فمكيا الحقوؿ والمتغيرات 
الأخرى، وفي ىذا الصدد يؤكد نصار أفّ الحرية لا تزدىر كموضوع فكري إلا في اتجاه أف 

تصبح قيمة متجسدة في السموؾ والمؤسسات، وأنّو عندما تقوـ المؤسسات الإقتصادية والسياسية 
والتربوية والإعلامية وسواىا باحتضاف ما أوصمتو إلييا ثقافة الحرية ومسمكياتيا، يكوف المجتمع 

، أعتقد أفّ ثمة إشكالية فكرية كانت 2بأسره قد تحوؿ إلى مجتمع يحتضف الحرية ويحياىا بعمؽ
تستيويو، وىي أفّ الحرية في المجتمعات العربية كانت عممة نادرة ليا وجوىيا المختمفة، وىو 
يدعو للإحتفاء بيا وبنائيا بناءا صحيحا، لتنعـ المجتمعات بيا وتزدىر، ويزدىر المستقبؿ، 

ونصؿ عربيا إلى مصاؼ الدوؿ المتقدمة بالحرية أولا وليس أخيرا، لما لمحرية مف أىمية وتأثير 
في حياة الشعوب والأمـ، والعالـ الغربي خير برىاف عمى ذلؾ، أما المنظومة الثانية فتعود إلى 

خمفية تحميؿ قضية الحرية، مف خلاؿ جيود بناءة ومشتركة فمسفية، وجيود عممية وميدانية 
لدراسة ىذا الحقؿ الحيوي الياـ في حياة الأمـ والشعوب، والذي يعتبر مؤشرا ىاما عمى مدى 
تقدـ أو تخمؼ المجتمعات، وىنا ينوّه نصار إلى أفّ الجيود التي تبذؿ لمدفاع عف الحرية تبقى 
واىية ومعرضة للإنكسار، وأف عممية إقناع المجتمعات بأولية الحرية أمر ليس بالسيؿ عمى 

 . 3المنظريف تناولو
    إفّ الميبرالية مف وجية نظر نصار، قضية ذات دلالة ميمة لمحرية، ويذىب إلى أنّيا 

ىيمنت عمى عممية بناء المجتمع الحديث واجتازت مراحؿ وامتحانات عدة، لـ يخؿ بعضيا مف 
الإضطراب والقسوة، وىي تشيد منذ سنوات تحولات جديدة ليس أقميا شعار ما بعد الحداثة التي 
يعتقد أنّيا ما تزاؿ في طور التشكؿ والتبمور، والمحاولة التي يغمب عمييا طابع إرادة الإختلاؼ، 
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ويستند نصار في مطالعتو القيمة عف الحرية إلى الأخذ بمبدأ الإستقراء المقارف لأوضاع 
الأنظمة الإجتماعية، ليبيف أف أولى ميمات إعادة بناء حقؿ الحرية ىي إعادة بناء الميبرالية 

مبدأ إجتماعية الإنساف ، ومبدأ الترابط بيف الحرية والعقؿ، والحرية والعدؿ، والحرية : وىي
والسمطة، ويرى أيضا أف القراءة النقدية لممبادئ الأربعة تشترط بالدرجة الأولى قراءة نقدية لمفكر 
الميبرالي كما الآف في ظؿ العولمة، كما يقدـ نفسو باعتباره أبا لمحرية الفردية وحاميا لو، وىو ما 

يسمى بالحرية التكافمية لديو، وىو يبحث عف ليبرالية متواصمة مع تراثيا لكنيا مجردة في 
الحاضر عما التصؽ بيا مف انحرافات في مراحؿ تطورىا المختمفة، أيضا إنعاش الجانب 

الإنساني الذي يكرس حرية الأفراد والجماعات حتى يتسنى ليا الذوباف في المجتمعات الرافضة 
 . ليا

    إفّ الحرية وعممية بنائيا المعقدة لديو عممية تستدعي بنظره التاريخ دوف أف تدخمو، 
 .وتخضعا لمسياسة دوف أف تخوضا في ثناياىا المتنوعة، وتترفعا عف الواقع الذي تفارقو

    كذلؾ يؤكد نصار أفّ الحرية ليست غاية الإنساف، لأنّيا في صميـ كيانو، لكف الإنساف 
يتطمع إلى ممارسة الحرية، ويرغب رغبة عميقة ومستمرة في العيش ضمف أطر الحرية بعينيا، 
وأيضا العيش والإستمتاع بشعورىا لكي يتسنّى لو أف يختار بنفسو غايات حياتو ونمطيا، لأفّ 

الحرية لا تكتفي إطلاقا بذاتيا، حيث يستتبع نصار فيمو لمحرية في منظومة شاممة مف الأفكار 
 : 1النظرية ذات الطابع الفمسفي والعممي في آف واحدوىي

أفّ التعامؿ الإيجابي الخلاؽ مع العولمة يعيد طرح قضية الحرية عمى كافة الشعوب العربية،  -
وذلؾ مف خلاؿ التفاعؿ الإيجابي مع متطمبات العولمة المتمثمة بالإعتراؼ بيا كمدخؿ لفيـ 

الواقع، والخروج مف الأزمة، وأفّ العولمة ليست مف أسباب الأمة الحضارية، لأفّ الأزمة سابقة 
، والمطموب قراءة متأنية لواقعنا كعرب، وتحسس صادؽ لمشاكمنا، وعدـ  عمى ظيور المفيوـ

دراؾ منطقية العولمة، لأنّيا تشكؿ بالنياية مفترؽ طرؽ لمشعوب العربية، في مواجية  تجاىميا وا 
التحديات والولوج لمحرية والنيضة، ويدعو العرب للإنخراط في مسألة البحث عف الحرية 

 .بشجاعة

                                  
 .18، صباب الحرية: ناصيؼ نصار 1



 آليات تفعيل دور الحرية عند ناصيف نصار : الفصل الثاني

 

 
36 

 

إفّ الميبرالية، بوصفيا نظاما إجتماعيا قائما عمى مبدأ الحرية الفردية،لا تنحصر في الأشكاؿ 
، بحيث يندرج ذلؾ في أفّ الحرية الفردية ليا  التي عرفتيا في المجتمعات الغربية حتى اليوـ

مجالاتيا وحدودىا في الحياة الإجتماعية، وأفّ التفكير في الحرية لا ينحصر في الميبرالية، كذلؾ 
لا ينحصر التفكير الميبرالي في الحياة الإجتماعية في ليبرالية الغرب كمثاؿ عنده، ولقد أعطت 

الميبرالية الحرية في الوجود الإنساني منزلة لـ تكف ليا في التراثات السابقة لمعصور الحديثة، أمّا 
الميبرالية نفسيا فقد تكونت بتقديـ مبدأ الحرية الفردية عمى غيره مف المبادئ في الوجود الإنساني 
ويجعمو يعـ جميع أفراد البشر، كما يدعو نصار إلى إعادة بناء الميبرالية كمبدأ إنساني يساعد 

 .1في رسـ الصورة النمطية لحرية الفرد داخؿ المجتمع
يتناوؿ نصار الحرية مف حيث عظمتيا وضعفيا، فاتحا الباب أماـ مناقشات فمسفية عميقة  -

إزاء الجدؿ الدائر حوؿ أىمية الحرية ومعاضميا، فيو يؤمف أفّ الحرية ميمة في الحياة وتحرير 
، وبيا  الذات، وبيا تحيا الأمـ والشعوب، وتتخمص مف نير الإستعمار بالمعنى التقميدي لممفيوـ
تستعيد الأمـ حقوقيا وتبعد شبح القير والظمـ عنيا، وىنا أريد أف أنوّه إلى قضية ميمة وىي 

تأثر نصار بالبعد السياسي للإستعمار الأجنبي عمى الأمة العربية في حقب سابقة، مف خلاؿ 
ربط الحرية بقضية الخلاص مع تبعات المستعمر الأجنبي، وفي الجانب الآخر يدلؿ نصار 

عمى الحرية وعلاقتيا الجدلية مع الطبقات الحاكمة فعميا، أو التي تدور في فمكيا مف حيث أف 
الحرية تشكؿ مصدر تيديد لبعض الفئات، وبنفس الوقت ىي النور الذي يقود لمتطور وتحقيؽ 

 .الذات
الحرية توجب عمى الإنساف التمتع بقدر كامؿ مف السيادة والإستقلالية، التي تضمف القياـ بما  -

يعتقد أنّو يحقؽ مصمحتو الإنسانية مف جية، وينظـ حياتو الإجتماعية مف جية أخرى، وذلؾ 
 .بالتزامف مع تأصيؿ الميبرالية في النظاـ الإجتماعي لممجتمع

الحرية لدى نصار بحاجة لشجاعة وجرأة لدر الشعوب، مف حيث القدرة عمى ممارستيا،  -
 وتحمؿ مسؤولياتيا الجساـ، ومف ىنا كانت الحرية مصدرا وقاعدة لموجود
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الإنساني الحقيقي في عالمنا الحديث، ويؤمف نصار بأف فكرة الحرية تجمت في أشكاؿ التحرر 
القومي مف السيطرة الأمبريالية، والتي تجسدت في الحركة البعثية والحركة الناصرية، وفي شكؿ 

تحرر الجماىير العاممة مف سيطرة القوى الإقطاعية والبرجوازية، والتي ىي في نياية الأمر 
 .حرية الأمة العربية

كذلؾ يبيّف نصار أفّ الخوؼ مف الحرية العربية يندرج في إطار الخوؼ مف التحوؿ نحو  -
الميبرالية والإنخراط في حضارة الحرية، والتي تنطوي عمى مبررات تيدّد صميـ العائمة، بسبب 
ثمار ونتائج وجود الحرية، كرفض الديمقراطية المتطورة الحديثة وتبعاتيا ومقاومة تعميـ المرأة 
وخروجيا إلى الحياة العامػػػػػػػػػػػػة، والإنخراط في تبعات التمدف والتقدـ، الأمر الذي يمنع التحوؿ 

 إلى
 .الحرية الحقيقية المفقودة في المجتمع العربي، ويعطؿ دور العرب في العولمة ووجييا الجديد

 منهجو: المطمب الثالث
     يتميز المنيج الفمسفي لنصار بإنتمائو إلى تيار العقلانية النقدية في الفكر العربي 

، والجمع بيف متطمبات 1المعاصر، وكذلؾ اعتماده المنيج التحميمي المنطقي لممفاىيـ والدلالات
النقد البنّاء الموضوعي والتحميؿ المنطقي، ويظير ذلؾ جميا في مختمؼ مؤلفاتو التي تتسـ 
بالجدة والرصانة والوضوح والعمؽ المنطقي في دراسة القضية، وذلؾ كاف ظاىرا في رؤيتو 

لمحرية بكافة تجمياتيا مف حيث نقد واقع الحرية، وبياف معاضميا  والمتغيرات السمبية التي تؤثر 
في مسيرتيا، ووضع الحموؿ الناجعة لمخروج مف أزمتيا الحضارية مف خلاؿ ارتباط تطورىا 
وتجديدىا بمفاىيـ العولمة، والإيديولوجيا، والديمقراطية، والتعددية، والميبرالية، كما أفّ نصار 
سعى جاىدا إلى القياـ بتحميؿ منطقي لأزمة الحرية، ووضع تصور فمسفي واقعي لضرورتيا 

وحاجة الشعوب إلييا، وىي محور نجاح الفكر العربي المعاصر في إحدى أىـ إشكالاتو، وىي 
أساس النيضة العربية الجديدة التي يأمؿ أف تتحقؽ، كما أنّني أعتقد أفّ نصار مف خلاؿ منيجو 

النقدي، العقلاني، والتحميمي، أراد أف يسوؽ القارئ ويحفزه إلى إعادة التفكير في مضاميف 
جراء نوع مف المقاربة بينيا وبيف مفاىيـ ميمة لديو مثؿ التقدـ  الحرية، ومعرفة مكتسباتيا، وا 
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والخروج مف حالة التخبط والضعؼ وىدر الوقت، بحيث ينبغي لدينا عقؿ حر يتميز بالجدة 
 .والعمؽ، والموضوعية في التفكير وسعة الأفؽ

يدعو نصار في طرحو لواقعية التفكير إلى الإعتراؼ بواقع المشكلات التي تواجينا، وأف نتعرؼ 
إلييا ونصمـ عمى معالجتيا بالتفكير خاصة العقمي، لا بالإنفعاؿ أو الموقؼ المسبؽ أو 

بالإحالة إلى الغير أو بالتيرب، وأفّ يكوف ىذا التفكير صحيحا مضبوطا منظما، وأف يكوف 
إبداعيا، وىذا حسب رأيو يخص الحرية مف حيث تحويميا إلى موضوع لتفكيرنا، نقر بوجودىا 
بحيث لا تستقيـ الحياة بدوف حميا حلا مشغولا بحسب أصوؿ البحث الفمسفي، ويؤكد أيضا 

وفي اعتقادي إذا أحسف الباحث الفيمسوؼ ممارسة عمميات الإستيعاب النقدي لممذاىب " بقولو 
المطروحة في تاريخ الفمسفة حوؿ مشكمة الحرية، وغيرىا مف المشكلات، فإنّو لا بد أف ينتيي 

دراكيا 1"بو البحث إلى شيء جديد ، ىذا الجديد الذي يبحث عنو نصار ىو الوعي بالحرية، وا 
ومعرفة مكنوناتيا وأىميتيا لممجتمعات الإنسانية، كما أفّ ثمة حاجة عميقة لدى الشعوب العربية 
 .إلى تحويؿ الحرية إلى موضوع لمتفكير وتاليا لمتطبيؽ، والتخمص مف الخوؼ في ىذا الموضوع

إنّو بذلؾ يضع المبنات الرئيسة لفيـ تحميمو المنطقي لقضية الحرية، ويحاوؿ وضع الحموؿ 
الناجعة لإستيعاب ىذا الطرح ومكتسباتو في حياتنا وواقعنا العربي المعاصر، وينوّه أيضا إلى 
وجود مف ينظر بعيف الريبة إف لـ يكف بالإتياـ لمحرية، عمى اعتبار أنّيا ذات تأثير مغاير 
لفكرىـ السياسي أو حتى الديني والإجتماعي، وىو يعبر بذلؾ عف شدة خوفو عمى الحرية 

 .ومستقبميا في ظؿ المتغيرات المتسارعة لمحياة الحديثة
 

 .الايديولوجيا والتربية عند ناصيف نصار: المبحث الثاني
 .موقـع الإيـــديــولـوجــيــا كما عاينها في فكــره: المطمب الأول

نسؽ مف الآراء والأفكار والاعتقادات السياسية والقانونية : "      تعرؼ الإيديولوجيا عمى أنّيا
، وتكتسي صفة القداسة إلى حد 2"والأخلاقية والجمالية والدينية والفمسفية، تختص بمجتمع معيف

 .قد ترقى إلى مستوى العقيدة، خصوصا وأنّيا ترسخ مع عامؿ الوقت، وتنتقؿ عبر الأجياؿ
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فالإيديولوجية نوع مف أنواع الإعتقادات الجماعية التي وظيفتيا : " فيعرفيا بالقوؿناصيف أمّا 
ضماف التماسؾ بيف أعضاء الجماعة، وتوفير مبدأ عاـ لتنظيميـ، إذف ىي ظاىرة طبيعية وغير 

 .1"بعيدة عف الديف والأسطورة والسحر، بقدر ما تزعـ
إفّ ىذا التعريؼ يبيف أفّ الإيديولوجية ظاىرة معقدة ومتعددة المكونات، مف حيث أنّيا تعدّ ظاىرة 

طبيعية، وليس أي مجتمع بمنأى عنيا، لأنّيا إمتداد لمطبيعة البشرية، ولمنزوع نحو الإعتقاد 
وتجاوز الواقع، كما أنّيا تؤدي وظيفة التماسؾ بيف أعضاء الجماعة الواحدة، بصرؼ النظر عف 
مدى صحة الأفكار التي تدعو إلييا، وبما أنّيا مرتبطة بجماعة ما فإفّ ىدفيا المنفعة العامة، 
حيث تستمد مشروعيتيا مف قضايا تمؾ الجماعة، وىي فكرة مركبة، تدخؿ في إنتاجيا عوامؿ 

فالفكرة الإيديولوجية ليست وليدة العقؿ وحده، إنّما ىي وليدة العقؿ والشعور والخياؿ : "متعددة
، وبما أفّ الفكرة الإيديولوجية 2"والإرادة والنزعة الباطنة، أي باختصار وليدة الذات بكؿ قواىا

، وليست كميا 3مستمدة مف فمسفات، فيذا ما يجعميا تنطوي عمى رصيد مف الحقيقة الموضوعية
أوىاما أو خرافة بؿ ىي إعتقاد جماعي يختص بمجتمع بعينو، ولا يعبر عف تصورات فردية 

 .بقدر ما يجسد معتقدات جماعية
وعميو فإفّ نصار يؤكد أفّ مضموف الفكر الإيديولوجي يرتد إلى ثلاث فئات مف الأفكار، مختمفة 

 .الأفكار التفسيرية، والأفكار المعيارية، والأفكار الإنشائية: نوعيا ومترابطة جدليا
إذف كؿ أيديولوجية تتضمف نظرة إلى الواقع الإجتماعي التاريخي كمو أو بعضو، ومف أىـ ما 

، 4يميّز نظرة أيديولوجية عف أخرى، بعد الفكرة المحورية، والأساس الفمسفي الذي تقوـ عميو
وىكذا ففي كؿ نظاـ إيديولوجي نواة فمسفية، ولكف الفمسفة ليست شكلا مف الأشكاؿ 

الإيديولوجية، وليست الإيديولوجيا شكلا مف أشكاؿ الفمسفة، واجتماع النظر الفمسفي والتفكير 
 .5الإيديولوجي معا لا يمغي التمايز بينيما

                                  
 .109، صمطارحات لمعقل الممتزم: ناصيؼ نصار 1
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إذف الخصائص الرئيسية لمروح الفمسفية تختمؼ عف خصائص التفكير الإيديولوجي، وذلؾ 
بالرغـ مف أفّ الفمسفة كنظرية في العمؿ تنزع إلى أف تتحوؿ إلى طريقة في الحياة، أي أف 

، واعتبر نصار أفّ الإيديولوجيا نمط مف أنماط التفكير 1تتجسد في ممارسة إجتماعية معيّنة
تحقيؽ مصالح وتطمعات جماعة تاريخية خاصة " الإجتماعي، تؤدي برأيو وظيفة محددة ىي 

، وتممؾ قدرا كبيرا مف الحضور والتأثير، ويقوـ الخطاب الإيديولوجي المستخدـ في 2"بعينيا
عممية التواصؿ الإجتماعي عمى مجموعة مف التصورات، تدخؿ في تكوينيا عوامؿ عدّة منيا 

الشعور بالقير، أو الإضطياد، أو الحرماف، أو الخوؼ عند جماعة  )عوامؿ نفسية جماىيرية 
، ويقدّـ نصار مثالا عمى ذلؾ التصور المغوي للأمة، ففي تصور الأرسوزي للأمة 3(بعينيا

إحالات نصية واضحة إلى مستوى العلاقة بالأـ، وفي تصور كماؿ الحاج، كلاـ صريح عف 
عقدة نقص عاشيا الحاج، إضافة إلى العوامؿ الإجتماعية السياسية والعوامؿ الإقتصادية التي 
يرزح الخطاب الإيديولوجي تحت ثقميا، إذف تممؾ التصورات الإيديولوجية برأيو، قدرا كبيرا مف 
لى تيقف تبريره مف طمس أو كشؼ، ومف تفكيؾ  العملانية،ىو الذي يحدد ما ينبغي أف يكوف، وا 

، ولا تحدد 4أو توحيد مف محافظة أو تغيير، ومف تحريض أو تأليب، ومف دفاع أو ىجوـ
وظيفتيا المعرفية في البحث عف اليقيف بؿ الدحض والنقض، مرورا بعمميات التشكيؾ والطمس 

، والتصورات الإيديولوجية محكومة بسياؽ تاريخي 5والتبرير والجميؿ والاختزاؿ والاتياـ والتسفيو
دراكو )محدد أسيـ في صياغتيا، لذا مف الميـ برأيو   .6(وعي تاريخية ىذا المعنى وا 

في بحثو عف طريؽ الاستقلاؿ الفمسفي يرى نصار، أفّ الإيديولوجيا العربية التي نشأت 
مرحمة ما قبؿ الحرب : وتطورت خلاليا المراحؿ الثلاث لتطور الفكر العربي التحديثي وىي

العالمية الأولى، ومرحمة ما بيف الحربيف الأولى والثانية، ومرحمة ما بعد الحرب العالمية الثانية، 
جاءت لتسمط الضوء عمى واقع الإيديولوجيا العربية، ولا شؾ أفّ ىذه المراحؿ أثرت وبشكؿ كبير 
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في بنية الإيديولوجيا العربية، وطورت منيا فيما عدا بعض التشكيؾ مف القوى الدينية التي 
 .كانت تحمميا مأساوية الواقع العربي

وفي الجانب الآخر كاف ليا صدى في تنوير الأجياؿ بواقعيـ الحقيقي، وخمؽ أنماط مف التفكير 
في القضايا والمشكلات، ووضع الحموؿ المنطقية ليا، آخذيف بعيف الإعتبار النظرة التي كانت 
لمغرب المتطور والمتقدـ مف بعض أصحاب الرأي والفكر، عمما أفّ ذلؾ النمط مف الاعتقاد 

 .بالإيديولوجيا كاف منتشرا في أغمب الدوؿ العربية بدوف تمييز
الميبرالية، والقومية، : بيّف نصار الاتجاىات الإيديولوجية في الفكر التحديثي العربي وىي ثلاثة

والاشتراكية، في مواجية الإيديولوجيا السمفية بكافة أشكاليا، ويمكف الكشؼ في رحـ ىذه الأنماط 
الإيديولوجية عف البذرات الفمسفية الكامنة بيا، ووجو نصار نقدا للإيديولوجيا الانقلابية لنديـ 

، والذي يصفو بالفيمسوؼ الذي فتح أماـ الوعي العربي الثوري آفاقا متنوعة في غاية 1البيطار
 وذلؾ مف خلاؿ دراستو للانقلابات الكبرى في تاريخ العالـ العربي، حيث درسيا وحمميا 2الأىمية

 .وتناوليا بجرأة، وقارف بينيا، بيدؼ بياف موقعيا في الدور التاريخي الواعي لمثورة
في الحقيقة كاف نصار صراعو مع الإيديولوجيا صراعا مع نفسو، فمحاولاتو المتكررة لنقد 
الإيديولوجيا وتمييزىا عف الفمسفة كانت أساسا محاولات شخصية، للإفلات مف قبضتيا، 
والتحرر مف ملاحقتيا، والتفرغ لمنظر الفمسفي كميا، لأنّو كاف يشعر بأفّ الإيديولوجيا تأخذ 

بتلابيبو مطوقة إياه مف كؿ جانب، ومف المعروؼ أفّ نصار كاف مشبعا بالإيديولوجيا عمى 
، عمما بأفّ البعض يؤكد أفّ نصػػػػػػار مف أتباع ومؤيدي الحزب 3الأقؿ فكريا وممارسة عممية

يديولوجيا  .  القومي الإجتماعي السوري ومشبع سياسيا وا 
وربّما كاف نصار الوحيد بيف المفكريف العرب الذي قدـ طرحا فمسفيا جريئا نستطيع أف نستنتج 

الإيديولوجية عمى المحؾ،والفمسفة في معركة : منو نظرية في الإيديولوجيا، فقد تضمنت كتبو
، وطريؽ الإستقلاؿ الفمسفي، أفكارا ومبادئ ومصادرات  الإيديولوجيا، ومطارحات لمعقؿ الممتزـ
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فتراضات تؤلؼ في مجموعيا ما يمكف أف نعده نظرية في الإيديولوجيا، بالرغـ مف أنّنا لا نقمؿ  وا 
 .مف شأف ما كتبو الآخروف في الفكر العربي المعاصر

ومف الأىمية بمكاف أنّو لـ يقزـ دراستو لظاىرة الإيديولوجيا في جزئيات، ولا في إستدلالات 
جاىزة، إذ تعمؽ في دراستيا أفقيا وعموديا، واعتبر أفّ الطائفية نظاـ إيديولوجي شديد التعقيد، 

وبحث في أثرىا في التربية ممتزما بقاعدة الفيـ السميـ ليا، وفي تأثيرىا في النظاـ السياسي 
والمجتمع بشكؿ عاـ، وأعتقد أفّ نصار يؤمف بالإيديولوجيا ومطارحاتيا الفكرية بشكؿ كبير وأنّيا 
مظير رئيس مف مظاىر الحرية الحقيقية في المجتمع، فلا بد مف إثراء الفكر المجتمعي بأفكار 
ومبادئ إيديولوجية تساعد في بناءه المعرفي والفمسفي، كما أفّ الحرية تسيـ في التعاطي مع 

المبادئ الإيديولوجية وتفتح أماميا آفاقا رحبة في تممس واقع المجتمع وحاجاتو الثقافية والفكرية 
والعقمية، والحرية تضيؼ شيئا مف العممية نحو التوجو الإيديولوجي، لأف مساحات الحرية ىي 

 .المعيار الحقيقي لانتشار الفكر الأيديولوجي في مجتمع ما
كانت الأفكار الإيديولوجية موضع شؾ وريبة لدى بعض المجتمعات، الأمر الذي حصر 

وجودىا في مجتمعاتيـ وجعميا ملاحقة أحيانا كثيرة، وفي الجانب الآخر وجدت أرضا خصبة 
في بعضيا، بسبب تنامي وجود حرية الفكر، والتوجو نحو التقدـ الحضاري، ولو بشكؿ بسيط 
مثؿ مصر، لبناف، وبعض الدوؿ العربية في شماؿ افريقيا، فكانت الحرية ىي المحرؾ الذي 

يجابا نحو تأريخ الإيديولوجيا عربيا، وألحظ أفّ التطور في التعامؿ مع الإيديولوجيا  يدفع سمبا وا 
يتطمب قدرا مف الحرية، تفسح المجاؿ أماـ الفكر الإيديولوجي مف التغمغؿ في بنياف الفكر 
المجتمعي، والإستفادة مف مساحات الحرية  لتحقيؽ التغيير الفكري والثقافي الذي تنشده 

المجتمعات، وأفّ لا مجاؿ لممارسة التوجيات الإيديولوجية بدوف حرية حقيقية عقلانية عمى 
 .أرض الواقع

 لمتربية  نظرتو:المطمب الثاني
إلى إقامة نظـ تربوية تيدؼ إلى تحرير الإنساف العربي، حتى يصير مواطنا " ناصيف"     دعا 

، في وطف حر 1حرّا يعيش واعيا بحقوقو وواجباتو، ليكف عنصرا فعالا ومنفعلا في نفس الوقت

                                  
 .82، ص دراسات في الفكر العربي المعاصر:إسماعيؿ زروخي 1



 آليات تفعيل دور الحرية عند ناصيف نصار : الفصل الثاني

 

 
43 

 

تقوـ فيو الدولة بواجباتيا نحو المواطنيف عمى مختمؼ الأصعدة، وتؤدي المواثيؽ السياسية دورا 
ف  ىاما في تربية المواطف وتحريره، رغـ أفّ دساتير الدوؿ العربية لـ تصؿ إلى ىذا المستوى، وا 

وصمت فنصوصيا في واد والواقع في واد آخر، فإف ذلؾ لا يفقد الأمؿ في إمكانية إحداث 
 .التغيير

إفّ عموـ التربية السائدة في لبناف وغيرىا مف البمداف العربية ىي ضحية أيديولوجية أو دينية، ما 
أدى إلى خمؽ مجابية بيف الفمسفة والمذاىب التربوية السائدة، التي ىي ضحية نظرة ضيّقة 

أيديولوجية أو دينية، وتكمف ميمة الفيمسوؼ ىنا في تحرير التربية في البمداف العربية مف سيطرة 
ليست التربية المواطنية سوى وسيمة مف : "ىذه المذاىب الضيقة مف خلاؿ التربية المواطنية

 1"وسائؿ تنوير المواطف وتفتيح ذىنو ومشاعره عمى حقيقتو مف حيث أنّو عضو حر في الدولة 
التي لا يكوف موضوعيا العبد أو الممموؾ ولا الفرد المؤمف، بؿ ىو الإنساف الواعي الناقد 

 .المفتّح غير الخاضع
ويتمثّؿ دور التربية المواطنية في نقؿ المواطف مف وجود بالقوة إلى وجود بالفعؿ، إذ لا يجب أف 

شروط التربية المواطنية وحصرىا في ناصيف ترتبط المواطنية بعقيدة واحدة، لذلؾ فقد حدد 
 : سبعة شروط ىي

أنّيا عممية تربوية نضالية تتطمب الكثير مف التضحيات، ذلؾ أفّ المواطنية غير مسمـ بيا  -
مف قبؿ جميع الدوؿ خصوصا العربية، وعمى المثقؼ أف يقدّـ كؿ ما في وسعو لكي يسيـ في 
التأسيس لإنساف يبمغ مرتبة المواطنة مف جية، ومف جية أخرى في إقناع الأطراؼ الفاعمة في 
الحكـ لمتسميـ بالمواطف كحقيقة جوىرية في الدولة، فإف فعؿ فتمؾ خطوة ىامة في طريؽ التربية 

إفّ التسميـ الدستوري بالمواطف كحقيقة جوىرية في الدولة، يشكؿ خطوة أساسية : " المواطنية
عمى طريؽ التربية المواطنية شريطة أف يكوف الدستور خاليا مف التناقض في تحديده لمقومات 

 .2"المواطف والمواطنية 

                                  
، (ت.د)، 1، دار الطميعة، بيروت، ط(؟متى يصير الفرد في الدول العربية مواطنا )في التربية والسياسة : ناصيؼ نصار 1

 .06ص
 .49ص  المصدر نفسو،2
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ضرورة تغميب الانتماء الوطني عمى أي انتماء آخر، خصوصا وأفّ العديد مف المجتمعات  -
فّ المواطنية الحقّة تتنافى وتقديـ الولاء  العربية يسودىا التعدّد العرقي والذىني والديني، وا 

 .السياسي لأي سمطة جزئية خلاؼ سمطة الدولة ذاتيا
النظر إلى أعضاء الدولة عمى أساس أنّيـ متساووف أماـ القانوف، استنادا عمى المساواة في 

الكرامػػػة الإنسػػػػػػانية والأخوة الوطنية، وتجاوز المسػػػػػػػػػاواة الشكمية كشرط ضروري لمتربية 
المواطنية، فالفرد منذ تكونو خلاؿ مراحؿ حياتو الأولى لا بد أف تغرس فيو قيـ العدالة والمساواة، 

وأف يطبقيا عمى نفسو قبؿ تطبيقيا عمى غيره، وذلؾ لأجؿ تخفيؼ الفوارؽ غير المبررة التي 
 .عادة ما تنشأ بيف المواطنيف

أف تنظر الدولة إلى أعضائيا عمى أنّيـ كائنات عاقمة وحرة، في إطار ثقافي يراعي تمؾ  -
، وأفّ 1الخصوصية، إذ يرتبط المجتمع المدني حتما بقيـ الإستقلالية الفردية والحرية الشخصية

نظاـ الحقوؽ والواجبات يصنع مف قبؿ المواطنيف أنفسيـ، لا مف قبؿ الدولة التي لا ينبغي أف 
تنظر إلييـ عمى أنّيـ مجموعة عبيد أو ممموكيف أو مؤمنيف، وبمعنى أدؽ أف تجعؿ المواطف 

 .مسؤولا حاكما كاف أو محكوما، مشاركا بشكؿ أساسي في صنع نظاـ الحقوؽ والواجبات
أف توجو سمطة الدولة إلى الخير المشترؾ لجميع أفرادىا مع احتراـ تعدّد المذاىب  -

والاعتقادات، بؿ وحماية ىذا التعدد بوصفو أمرا طبيعيا في مجتمع يعترؼ بالحرية الفكرية، 
فالتربية المواطنية تقتضي توجيو سمطة الدولة لخدمة الخير المشترؾ، وحماية تعدد وجيات 

النظر إلى ماىية الخير المشترؾ، وكذا قبوؿ تغير النظرة إليو مع طوؿ الزمف، ولا يجب لمدولة 
أ، تدافع عف نفسيا وأف تفرض تصورا تعتبره بديييا لمخير المشترؾ، بؿ تستمده مف آراء المواطف 

 .الذي يمثؿ مختمؼ التيارات الفاعمة في الساحة السياسية والفكرية والثقافية
تستمزـ التربية المواطنية الحقة اىتماما متوازنا بيف حقوؽ المواطف وواجباتو، ومف جية أخرى  -

توازنا بيف حقوؽ الدولة وواجباتيا، ويثبت تاريخ المجتمعات البشرية منذ تكونيا بأشكاؿ متعددة 
صراعا بيف حقوؽ الدولة وحقوؽ المواطنيف، ويمكف التقميص مف حدة ىذا الصراع مف خلاؿ ردّ 

: " سمطة الحكـ إلى مصدرىا الأصمي، وتأدية كؿ طرؼ لما عميو حاكما كاف أو محكوما
                                  

، أكتوبر، 1، مركز دراسات الوحدة العربية، لبناف طمستقبل المجتمع المدني في الوطن العربي: أحمد شكر الصبيحي 1
 .224، ص2000
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ولكنمف الواضح اليوـ أف التركيز عمى حقوؽ المواطف، إذ يفيد في رد سمطة الحكـ إلى مصدرىا 
أي الشعب وكبح جماح الحكاـ وأطماعيـ، لا يوصؿ إلى الغاية إلا إذا التزـ المواطنوف بتأدية 

 . 1"واجبات تجاه الدولة المتكافئة مع الحقوؽ التي يرونيا لأنفسيـ 
يجب مراجعة دائمة ودورية لمحتوى الحقوؽ والواجبات الخاصة بالمواطف والدولة، إذ أف تشكيؿ 

المواطف ليس مجرد اعتراؼ الدولة بو، بؿ ينبغي توسيع دائرة مضاميف الحقوؽ والواجبات، 
وتغيير ما يتطمب التغيير وفقا لمظروؼ الزمكانية الراىنة لتعميؽ وعي المواطف بوحدة حياتو 

ومصيره في دولتو، لأف  الديمقراطية بما تتضمنو مف مواطنة وحرية ومشاركة لـ تعد تراثا غربيا، 
 .بقدر ما تعبر عف الحضارة الإنسانية قاطبة

ف دعا إلى استثمار العقؿ وتحريره مف نظرة إيديولوجية أو دينية  يتضح مما سبؽ أفّ ناصيؼ وا 
ف كاف ذلؾ  في تكويف المواطف، فقد دعا إلى بناء مواطف ذو عقؿ بدوف غش ولا انتماء حتى وا 
الانتماء قوميا أيديولوجيا، ذلؾ أفّ الحرية ىي الفريضة الأولى لمعقؿ، بؿ ىي ماىيتو وحقيقتو، 

نجازاتيـ الإبتكارية  .2وأنيا كانت وراء نيضة العرب الحضارية وا 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                  
 .52مصدر سابؽ، صفي التربية والسياسة، : ناصيؼ نصار 1
 .294، صالعربي الفكر مكانة العقل في: صالح أحمد العمي وآخروف 2
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 :خــــلاصــــــــــــــــــــــــة
ميّز " باب الحرية " في كتابو " نصار ناصيف"      نستنتج مف خلاؿ ما تـ التطرؽ إليو أفّ 

رادة الحرية المتجسدة في  بيف فكرة الحرية ومبدأ الحرية، أو بيف الحرية بمعناىا الماىوي وا 
السموؾ والسياقات التاريخية، في علاقة الخاص بالعاـ، كما ميّز مف جيتو بيف الحرية والأمركة، 
فإذا كاف سؤاؿ الحرية سؤالا كونيا فذلؾ يعني أنو ليس سؤالا أميركيا باختصاص ولا بامتياز،وىو 
لا يرى في الأنموذج الأميركي أنموذجا واجبا وموجبا ينبغي اقتباسو أو استميامو وتطبيقو، لكف 

ذلؾ ليس مدعاة لعدـ التفكير في الحرية بحجة رفض الييمنة الأميركية والعولمة وبالتالي 
 .الحداثة
يرى في الميبرالية شرعة تقوـ عمى مبدأ الفرد المستقؿ، المحقؽ لذاتو، لكنو في " نصار" كما أف 

زاء سيادة منطؽ السوؽ والاستيلاؾ في المجتمع الغربي يقرف نصار الحرية بالعدالة  المقابؿ وا 
 ".الميبرالية التكافمية : " والمصمحة الفردية الخاصة بالمصمحة العامة في منطوؽ نظريتو
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.  حاجة الشعوب العربية الى النيضة  : المبحث الأول

 .  مفيوم النيضة : المطمب الأول

 النيضة إلى بإيجاز سنشير فإننا ىي نيضة ثابتة ، ناصيف كانت النيضة التي عناىا إذا
 . موضوعية قابمة لمعلاج لأسباب التي فشمت الأولى

 والفنانين والأدباءوىي تمك المحاولة التي قام بيا بعض المفكرين والفقياء  : الأولىالنيضة  . أ
 وأخيرا كمرحمة ثانية، التأسيس ثم أولىوالشعراء في القرن التاسع عشر، بدا بالنقد كمرحمة 

 :التجاوز، وقد ارتكزت ىذه الحركات عمى مقولة الانبعاث وفق خطتين بارزتين ىما 
 اي عيد النبي والخمفاء الإسلامية انبعاث الفترة الذىبية إلى وبإلحاح يدعو الصراحة الأول .1

 الراشدين 
 بعث مرحمة القرن العاشر لمميلاد في الحضارة العربية والنتيجة ىي إلى يدعو الثاني .2

 ،1الاستمرار في التبعية واستميام سمطة الممك واستمرار الوصاية في الدين ولمدين عمى الدين
 عصر تنوير عربي جديد ، نتيجة غياب الفعل الفمسفي الحقيقي إلى فمم تكتمل النيضة ولم تؤد 

 الأنوار، نظرا للاستمرار في استميام فمسفة الممك من العصور الوسطى التي نادى بيا فلاسفة 
 الذي جعل العقل مستقبلا لممعرفة من النور الغزالي أمثال من الإسلاميةفي الحضارة العربية 

 ذلك من محاولات تؤسس ليذه الفمسفة كذلك التي قام بيا تمى ، وما إنتاجياىي عاجزا عمى إلا 
والذي عمق عميو عمى انو صفحة جديدة  " بدائع السمك في طبائع الممك"  في كتابو الأزرقابن 

 في الحضارة الأنوارمن تاريخ فمسفة القير ، ىذه المحاولات تتنافى مع ما عرضو  مفكرو 
دراك المعرفة لإنتاج أداةالذي جعل من العقل كانط  رأسيمالغربية وعمى   أسيم الحقائق ، ما وا 
 .  فعمية الأوربيةفي نيضة 

                                                           
 ، ، قراءات نقدية في فكر ناصيف نصار(باب الحرية )طريق الاستقلال الفمسفي :  احمد عبد الحميم عطية ،واخرون 1

 . 51الكتاب الثاني ، الاتحاد العربي لمجمعيات الفمسفية ، ص 
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 ما إذالمتدليل عمى ما تعتقد انو ضروري لمفكر العربي  " ناصيف ىذه المقارنة التي عقدىا إن 
 أفضلفي سبيل وعي نقدي  (...) علاقتو بيذا الموضوع تأسيس إعادة أو صياغة إعادة أراد

، 1 "  الخادعةأنواره تكون عميو في مجابية ضلاميات ىذا العصر الفتاكة  و أنلما ينبغي 
 أي ، وىي ضرورية لنجاح الأولىوىذا يعني ان ىناك شروطا لم يستوفيا رواد النيضة العربية 

 أبحاث إلى بالأحرى أو بحث كبير شامل إلى لي ان الحاجة تزداد يتييأولذلك : " عمل تنويري 
 من الوجيتين التاريخية والنظرية وتمنح الوعي الأمةعدة كبيرة متكاممة ، تتناول ظاىرة 

ذا ، 2 " كاشفة وىاديةأنوارا السياسيينوالعمل   قد فشمت نتيجة تيميش الأولى كانت النيضة وا 
فما المقصود من النيضة الثانية ؟ وما موقع الفمسفة منيا ؟  . الفعل الفمسفي والتفكير الحر 

 الإنسانتعبر عن فمسفة  " ناصيف"  إلييا النيضة الثانية التي دعا  إن: النيضة الثانية  . ب
 حققت تقدما إذا إلاكصيرورة تحكم نفسيا وفقا لمقتضيات العقل والحرية ولا تكون قصة حقيقة 

 الإنسان الذاتي ، يجعل من الإبداعبالنسبة لمواقع التاريخي الذي تخرج منو ، تقدم نابع من 
 تحديد ىويتو ، وتغيير واقعو ، بإمكانو كائن حر لأنوالمحور القادر عمى صنع مصيره بنفسو 

وقد ساعدني عمى السير في ىذا " والدور المحوري الذي تمعبو الفمسفة في النيضة الثانية 
 الستينات لمدور الخاص والعميق الذي يمكن ان تمعبو الفمسفة في أواسط ، منذ إدراكالاتجاه 

دراكي في القرن الماضي بدأتمواصمة بناء النيضة العربية التي   السبعينات ، أواسط  منذ وا 
 تناولي أصبح تتيح الفكر العربي ان يقوم بذلك الدور ، وىكذا أنالطريق الذي يمكن 

                                                           
دار الطميعة لمطباعة والنشر ،  ،(في مشكلات السياسية والدين والايديولوجية )مطارحات العقل الممتزم :  ناصيف نصار  1
.  222، ص1986، بيروت ، 1ط
، دار الطميعة (دراسة في مدلول الامة في التراث العربي الاسلامي  )مفيوم الامة بين الدين والتاريخ  : ناصيف نصار 2

.  9، بيروت ، لبنان ، ص5لمطباعة والنشر ، ط
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لممشكلات التي وجدت نفسي مدعو لمتفكير فييا مرتبطا بالفمسفة ومحكوما بقضية تحريرىا 
 1 " موتياأو تعطيميا إلى التي تؤدي والأوضاعمن التصورات والعقد 

ىي مشكمة ثقافية اجتماعية ، وان ىذه  والنيضة ليست مشكمة فلاسفة وحدىم بقدر ما    
 ستحدث حتما ، فكما ينبغي نفي أنياالنيضة ممكنة غير مستحيمة واستبعاد الاستحالة لا يعني 

يوجد نموذج   ، ويؤكد حسب منطق فمسفتو عمى انو لاأيضاالاستحالة عنيا ينبغي نفي الحتمية 
 تطبقو ، بل وجد  نماذج تاريخية متفاوتة أنمثالي نظري عام يجب عمى النيضة العربية الثانية 

 تتفاعل معيا تفاعلا نقديا أنالقيم يتعين عمى النيضة العربية الثانية في حركة تكونيا وتقدميا ، 
ذا ، إبداعيا  نحو التحرر من خلال اعتباره الأنوار توجو خلال عصر الأوربي كان العقل وا 
 ألح ، فقد 2إبعادىا لازمة وثابتة لكل ما يتعمق بشؤون الحياة بمختمف وأداة الإنسانجوىر 
:  خاصة من خلال أىمية في سبيل نيضة عربية عمى يولي ناصيف

  وبيان ما يمكن استدعائو والاستفادة منو الإسلاميالتحميل النقدي لمتراث السياسي العربي 
 . الثلاجة بعد موتو إلى موتو وتحويمو إعلانوما يجب 

  استيعاب نقدي لمفكر السياسي الغربي بتعريبو وشرحو بيدف الاستفادة من تجارب الغير 
  ضرورة التمييز النظري بين الايديولوجية والفمسفة والعمم ، لتحريك الة النقد بوصفو قاعدة

 .  الفعمي الإنساني فكري وفمسفي وشرط ضروري لموجود إنتاج لكل أساسية
  ية والدولة من جية س من جية ، والتفكير في ماىية السياالأخلاقيةفك الارتباط بين الوجية

 .  بيدف تحرير العقل من المطمق أخرى
  لمسياسة كالقير والاستبداد والممك لفتح مجال الأساسية النظر في المقولات إعادةضرورة 

  . والإبداعالحرية 
                                                           

 ، ص 1997 ، بيروت ، 1، دار النيار ، ط (من التراث الى النيضة العربية الثانية  )التفكير والعجزة :  ناصيف نصار  1
11  ,
 ، مركز الانماء القومي ، بيروت ، باريس ، عدد الفكر العربي المعاصر ، مجمة فكرية مستقمة : مطاع صفدي ، واخرون  2
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 لمعقلانية النقدية المنفتحة ، وبدون أساسيا فمسفة الحرية بوصفيا شرطا إلى الاستناد  وأخيرا 
 ،فيحول ذلك بين 1 معسكرات اعتقالإلىحرية تقع العقلانية في اللاعقل ، وتتحول صفة النقد 

 . الواعدةالإنسانية الحضارة أبوابالعالم العربي وبين الانفتاح عمى 

طر النيضة العربية   أ : المطمب الثاني

 عممية ، وأخرى، لابد من شروط نظرية ناصيف في سبيل نيضة عربية ثانية كما يتصورىا 
 النيضة العربية آليات التي تتمحور حوليا الأطريكون لممثقف الدور الحاسم فييا ، ومن بين 

 .الثانية 

بما انو لا مجال لمحديث عن نيضة عربية خارج نطاق العولمة ، :  الميبرالية بناء إعادة . أ
 التفكير في إعادة الفمسفي ، من خلال أساسيا بناء بإعادة بناء الميبرالية إعادةفانو من الميم 

 عبد الله العروي إليوذىب   ، موافقا في طرحو ماالميبراليالحرية بالتواصل النقدي من التراث 
 بناء إعادة إن"  نقدي حيث قال إطار عمى ضرورة التواصل مع التراث الغربي في ألحالذي 

 من خلال الميبراليحقل الحرية كطموح وافق فمسفي ، يستمزم اذن القطيعة الكاممة مع التراث 
 :  ىي أساسية مبادئ أربعة وذلك من خلال التعامل مع 2 "التواصل النقدي معو

 النظر في حرية إعادةمن حيث ضرورة  :  الطبيعية والجدليةالإنسان اجتماعية مبدأ 
الفرد داخل الجماعة ، لفيم اسمم لمحرية الفردية وذلك عن طريق التخمص من فيم نظرية العقد 

 من حيث التكوين ، ومن أسطوري تصور افتراضي لأنياالاجتماعي لمحالة الاجتماعية لمفرد 
 من مجموعة أكثرليس  ان المجتمع:" النذرية ، التي تعني الفردانية إلىحيث المضمون تدعو 

  الذين بتالف منيمالأفراد ، بحيث ان مصمحتو لا يمكن ان تكون مغايرة بمجموع مصالح أفراد

                                                           
 ، قراءات نقدية في فكر ناصيف نصار ، (باب الحرية )طريق الاستقلال الفمسفي :  احمد عبد الحميم عطية واخرون  1

. 52الكتاب الثاني ، الاتحاد العربي لمجمعيات الفمسفية ، ص 
  .13 ، ص 1981 ، المركز الثقافي العربي ، 1ط  ،مفيوم الحرية:  عبد العروي  2
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 وعبيد أحرار إلى شريطة عدم تقسيم الناس الإنسان لاجتماعية الإغريقي، واستعادة المفيوم 1" 
 الحرية الفردية ضمن مفيوم جديد لاجتماعية مبدأ استيعاب أدقمن حيث الطبيعة ، وبمعنى 

 الحرية الفردية مبدأ ، تستمزم استيعاب الميبرالية بناء إعادة إنمن ىنا يتبين  : " الإنسان
 يكون نفيا كاملا لما أن إلى ، وىذا المفيوم لا يحتاج الإنسانضمن مفيوم جديد لاجتماعية 

دخال للاجتماعية ، الإغريقي عن طريق استعادة المفيوم إليو نتوصل أن يمكننا إذقبمو ،   وا 
 لوضع الأساسيالجدلية في صمبو وتحريره من العبودية ، فيذا المفيوم الجديد ىو الشرط 

 فالفرد يكون إذن 2" الاجتماعي الإنسانيالحرية الفردية في مرتبتيا الحقيقية ، في الوجود 
بل ان  . الآخرين ، ولا وجود لاستقلال مطمق عن إليياحرا ضمن الجماعة التي ينتمي 

 . الاستقلال يكتسب مع الغير 
 ويتجمى من خلال ضرورة استخدام الفرد لعقمو لحل  :  الترابط بين الحرية والعقلمبدأ

 يتنازل أن انو لا ينبغي آخر في الحسبان مشاكل غيره ، بمعنى الأخذمشكلاتو الخاصة ، مع 
 يتجاىل شؤون الجماعة ومصالحيا أن لا يجب أخرىعن شؤونو لمجماعة من جية او من جية 

 الإرادة حرية إىمال إلى ضمن تحميمو لميبرالية الفردانية المتعولمة انيا تتجو ناصيف، ويجد 
 فقط ، وىذا الأقوياءالتي ىي حق لمجميع ، لمصمحة حرية الاستطاعة التي ىي من نصيب 

 دون سواىم ، لان الدفاع الأقوياءيتناقض مع الفيم السميم لفمسفة الحرية التي لا تعني حرية 
 الأقوياء التي ىي من نصيب الاستطاعةلمصمحة حرية . عن الحرية يستدعي تبيان لمجميع 

 دون سواىم ، لان الأقوياءفقط وىذا يتناقض مع الفيم السميم لفمسفة الحرية التي لا تعني حرية 
الدفاع عن الحرية يستدعي تبيان الترابط بينيا وبين العقل ، وىذا الطرح يقود الفرد لممسؤولية 

 .  غيره ، وىذا ىو الفيم السميم لمحرية وأمام نفسو أمامالاجتماعية بمعنى ان يكون مسؤولا 
 بمقدار ما تتفتح عمى العدل ، وتيتدي إلاان الحرية لا تنمو ولا تزدىر  : الحرية والعدل 

 والشعوب والبشرية جمعاء ، ومجال العدل ىنا واسع عمى مستوى الأفراد التي تشمل بأحكامو
                                                           

.  43، ص 2004 ، مكتبة مديولي ، القاىرة ، الفردانية في الفكر الفمسفي المعاصر:  حسن الكحلاني  1
 .55ص. 1979 ، دار الطباعة ، بيروت ، 2، ط(انبثاق الوجود بالفعل  )باب الحرية :  ناصيف نصار  2
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العلاقات بين الفرد والجماعة بذاتو وبين الشعوب وتبديد وىم التناقض بين الحرية والعدل 
لم يعد ىذا الترابط نظريا .  فمسفة الحرية إعادة بناء فمسفة العدل بقدر ما يتطمب إعادةيقتضي 
 بفضل العولمة من الحقائق الممموسة في حياة أصبح يدركو الفلاسفة دون سواىم ، بل محضا

 . الحرية من ضروريات العدل ، واحترام العدل من مقتضيات الحرية أصبحتالناس لذا 
 عن امن المسئولةلما كان تطبيق العدل يقتضي تدخل السمطة العامة  : الحرية والسمطة 

 والجماعة ، فيذا يؤكد وجود ترابط بين الحرية عمى مستواىا الاجتماعي وبين السمطة الإفراد
 تطال الفعل السياسي والاقتصادي من خلال التشريعات أنالسياسية لان سمطة الحاكم يمكن 

، ففي ضوء العقل الاجتماعي والعدل الاجتماعي تتوسط السمطة السياسية لتنظيم 1الممموسة 
 أن تضمن ممارسة ىؤلاء لحرياتيم ، وحمايتيم من التجاوزات ، وذلك إذ الأفرادالعلاقات بين 

 أنيا تدافع عن الحرية الفردية وتحد من تدخل الدولة وليذا الغرض ، لكن الحقيقة الميبرالية
 الميبرالية بناء إعادة عمى حساب الضعفاء والفقراء ، واليدف من والأغنياء الأقوياءتضمن حرية 

 العلاقة إذ الأربعةىو تبديد الوىم القائل بالتناقض بين الحرية وىذه المبادئ .  جديدة أسسعمى 
 . تتصف بالضرورة علاقةبين الطرفين 

 الأربعة النظر في المبادئ إعادة إلىيتضح ان الحرية تبنى ، وبنائيا سياسي لا مفر منو يستند 
 الميبراليةالسابقة وفي علاقتيا بالحرية ، ولعل ىذا ما يقود في النياية الى نوع جديد من 

 العامة التي الأساسيةتمك ىي المبادئ "  التكافمية بالميبرالية عمى تسميتيا ناصيفيصطمح 
 والتي لا يمنع عدم وجود تناقض جوىري فيما بينيا الميبرالية بناء لإعادةتبدو لنا ضرورية 

 حصول تعارض تطبيقي قابل لممعالجة في ما بينيا في حالات معينة ، اذا كان لابد إمكانية
 تسمى أن نقترح فإننا المعاد بناؤىا عمى ىذه المبادئ العامة ، الميبراليةمن اسم نطمقو عمى 

  2" التكافميةالميبرالية

                                                           
. 347ص  , مرجع سابق احمد عبد الحميم عطية واخرون ،  1
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 التخمف الفكري أسباب أىميعد التعصب من بين  : نقد التعصب والحق في الاختلاف  . ب
الذي ينعكس سمبا عمى باقي المجالات ، فان نقده والعمل عمى تجاوزه يعد واحدا من العوامل 

 الحقيقية ومعانيو ، والتجاوز يقتضي ضبط أسبابو لمتطور والانفتاح ، بالبحث عن الأساسية
 . 1مفيوم التعصب والعناصر المكونة لو ثم ممارسة عممية النقد 

 الأخرىولا يخفى عمى احد مدى ارتباط ظاىرة التعصب بمختمف الظواىر الاجتماعية     
 في العالم العربي الإسلامية الأصوليةثقافية ، فكرية ، سياسية وغيرىا وبعد تعاظم دور الحركة 

 عوامل زيادة حدة التعصب و انتشاره ، لذا فان نقد التعصب في العمم العربي يعني نقد أىممن 
 كمظير من مظاىره اذ لا ينحصر في ىذه الحركة فحسب بل يرادف الأصوليةالحركة 

.  مصطمحات مثل الانغلاق ، الجمود ، التحجر ، القير ، التسمط 

:   بين نوعين من التعصب ناصيفويميز 

التعصب الذي يجري عمى مستوى الفرد ، ويتحمل "  ىو التعصب الفردي ويعني بو  :الأول
وىو تعصب يمارسو فرد يعتقد " 2 الفرد نتائجو في حياتو الخاصة وفي علاقتو مع الاخرين

  .رأييوبصحة 

التعصب الذي يجري عمى مستوى الجماعة " ىو التعصب الجماعي ويقصد بو  : الثاني
تعصب موضوعو  ( ... ) بأخرى أو بدرجة أغمبيتيم ىذه الجماعة في أفرادويشارك فيو 

 من ىذه الأقل عمى الأغمبية عمى الأغمبيةجماعة معينة ، ىو تعصب لجماعة معينة تمارسو 
 الممارسة العممية أن إلا الموازنة النظرية بين المفيومين واردة بوضوح أنورغم ". 3المجموعة 

 مرتبط بالجماعة التي ينتمي لرأيو تعصب الفرد أن صعبا ، ذلك أمراتجعل من التميز بينيما 
 ولا يتم بمعزل عنيا ، علاوة عمى ذلك فان العمو في الاعتقاد يشكل الجانب المشترك بين إلييا

                                                           
1
 ، دار امواج للطباعة والنشر ، بيروت ، لبنان ، 1اضواء على التعصب ، ط: الى ناصيف نصار ...  مجموعة مؤلفين من اديب اسحاق والافغاني  

 . 187ص . 1993
2
 . 198 ، دار الطليعة ، بيروت ، ص1، ط (متى يصير الفرد في الدول العربية مواطنا ؟  )في التربية والسياسة :  ناصيف نصار  
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 فرديا كان ام جماعيا الرأي الاعتقاد اليقيني بصحة إلىالتعصب الفردي والجماعي ، ما يؤدي 
 جماعيا والانغلاق عمى الذات أم الغير فرديا كان لرأيوالانغلاق عمى الذات ، وفي ذلك نفي 

 والوسائل ، وربما استخدام القوة الأدوات جماعة بمختمف آو الغير فردا لرأيوفي ذلك نفي 
 راية والدفاع عنو  إبداء من الأخر لمنع أشكاليابمختمف 

 عن التعصب فيو موجود في تاريخ كل الشعوب بمنأى جيل بشري أي مجتمع ولا أيوليس 
 البشرية وفي كل المجالات المعرفية حتى في المجال العممي والغرب رغم ثورتو عمى والأجيال

 وىذا الإعلامية من التعصب من خلال مؤسساتو إشكالاالتعصب الفكري ، لا يزال يمارس 
 آمر السمبية آثاره التخمص من التعصب طريق شاق وطويل ، لكن رفضو والحد من أنيعني 

.  لذلك الإدارةممكن طالما توفرت 

 يعتقد لأنو جممة من الخصائص لمفرد المتعصب منيا كونو لا يحب المناقشة ناصيفويورد 
 آليات ، فيو يجيل لرأيو وكراىية المناقشة دليل عمى انو يكتفي بما لديو من تبرير رأييوبصحة 
 ، انو شخص منغمق عمى ذاتو ، والانغلاق يعيقو حتى في تعميق اعتقاده وأخلاقياتوالحوار 

 ، من لراية حتى في الانتقادات الموجية يتأملفيو لا  . 1وتغييره ، كما انو يرفض الشك والنقد
 معيم بارتياح ويعمل يتعاطى ولا الأذكياء قميل الذكاء وتجده حذرا من الافارد لأنواجل تفنيدىا 

 قمة أن إلاعمى تيميشيم ولكن ىذا لا يعني كل فرد قميل الذكاء فرد متعصب بالضرورة ، 
.  المساعدة عمى ظيور التعصب الأسبابالذكاء من 

بينما يمتاز الفرد المنفتح بجممة من الخصائص تناقض تمك التي يتصف بيا الفرد المنغمق ، 
وىي خصائص تمكنو من التواصل مع الغير والتعاطي معيم بروح نقدية منفتحة ومن تجديد 

 حالما تبين لو بالحجة انيا غير سميمة ، أفكاره ومعتقداتو مع استعداد لمتنازل عن بعض أفكاره
 ىو وعقمو ، أليو صحيحة بالنسبة أفكاره أن من منطمق الوعي والنقد ، ويدرك الآراءفيو يعتنق 

                                                           
. 207 ، مرجع سابق ، صاضواء عمى التعصب:  ناصيف نصار ، ومجموعة مؤلفين  1
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وليس بالضرورة بالنسبة لغيره ، كما يعمل عمى بموغ الاتفاق عن طريق التواصل والتبادل 
 ، بقدر ما إليو ن ولا يشكل الغير عقدة بالنسبة إليياوالحوار والنقد يتقبل المناقشة بل ويسعى 

 وتصحيحيا لذا فالعلاقة بينو وبين غيره مبنية عمى الحوار الأفكاربعد مصدر اليام لتحديد 
 .  الأفضل إلى  وتطويرىا سعيا الأفكار تنمية إلىاليادف 

 إذا ممكنا أمرا المجتمع المنفتح إلى الانتقال إمكانية فان أفراد المجتمع ىو مجموعة أنوبما 
 من أفراده المجتمع يتشكل من خلال انتقال إن المكونين لو كذلك منفتحين ، الأفرادكان مجموع 

 التحول مجتمع قادر إحداث مستوى التضامن والمجتمع الذي يتمكن من إلىمستوى التعصب 
. عمى ممارسة الانفتاح عمى مستوى الداخمي والخارجي 

 ففي 1 التضامنمبدأ المجتمع عمى تأسيسولتجاوز ىذه الظاىرة في المجتمعات العربية يجب 
 وتصنعو الأفراد تتحد المصالح الحيوية لمجماعة من مصير تاريخي واحد يشارك فيو إطاره

.  الخاصة إسياماتو ، وكل جيل لو الأجيال

 يبقى التميز واضح المعالم أن الجماعة الواحدة بمصيرىم عمى أفراد وعي إلىوالتضامن يستند 
 لا تتماىى فردية الفرد مع جماعتو ، والتضامن لا إن إلييابين فردية الفرد والجماعة التي ينتمي 

 الكوني وبالتضامن والاقناع أو الإنساني المجتمع إلى الجماعة فحسب بل يتعداه أفراديكون بين 
المنفتح يتمكن المجتمع من تجاوز التعصب ولن يكون لمعرب مستقبل دون احترام حقوق 

. 2الانسان بضمان التعددية الشاممة دون مزايدات 

اعتمد ناصيف عمى الدراسة السوسيولوجية والانتروبولوجية : تاسيس المجتمع المدني  . ج
والتاريخية لرسم صورة المجتمع المدني من ناحية عمى الفمسفة لانيا تقدم لنا الصورة النظرية 

 : وتبني مستويين من المقاربة الفمسفية لتوضيح ىذا الموضوع ىما 
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ىو التحميل الوصفي باعتباره منيجا عمميا يقوم عمى الدراسة الموضوعية  : الأولالمستوى 
. لمشكلات المجتمع العربي ، ومن خلالو حاول تحديد ماىية المجتمع المدني 

 التحديد السمبي بمفيوم المجتمع المدني ، إلىىو المقاربة المعيارية ويستند : المستوى الثاني 
 المجتمع المدني لا يقوم في حد أنوبما .  عسكري أوىو ديني  حيث يجعمو في مقابل كل ما

ذاتو عمى نظام سمطة محددة فان ذلك لا يعني غياب السمطة في تسيير سياستو ولبموغ المجتمع 
. المدني يقترح ثلاثة وسائل 

 ىي تربية العقل ك وذلك من اجل نقل الفرد العربي من الوجود بالقوة الى الوجود     الأولى
لديو ، عن طريق تكوينو وطنيا وعمميا "العقلانية النقدية المنفتحة " بالفعل من خلال تشجيع 

وجغرافيا ، وتنمية ممكاتو المتعددة وتمكينو من ممارسة التفكير النقدي لاستبعاد اللامعقول وكل 
يكون دافعا لتشجيع التفكير الحر ومحاربة كل العوائق التي تقف في  ما ىو غي عممي ، ما

طريقو ، علاوة عمى تجاوز الفكر المغمق الذي تقدمو الايديولوجية وسائر المعتقدات اللاعقمية 
 من ليس معي ليس مثمي ومن ليس مثمي أنالتي تتحدث بطريقة عدوانية ولا عقلانية من قيل 

 . إنساناليس 

 الاىتمام بتربية العقل من مختمف جوانبو طريق لتنمية الفكر العممي والفمسفي بصرف النظر إن
 الإيديولوجيات واىم مما تتصوره أوسع تربية العقل تربية كمية إن: "  السائدة الإيديولوجيةعن 

 ثورية تقدمية تحرص عمى الشمح بما يوافقيا من العمم والعممية ولا إيديولوجيات، وان كانت 
 ويتم ذلك من 1" بواسطة تربية العقل تربية شاممة ومتواصمة إلايحصل ارتقاء ثقافي وحقيقي 
: خلال جممة من الشروط ىي 

 استثمار إلى يدرك العقل التناقض بينو وبين الطبيعة ، فيتشكل لديو الوعي الذي يدفعو  أن 
  . الإبداع إلىممية تؤدي عىذا التناقض لتممك تمك الطبيعة وىذه ال
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 يدرك تماما الضرورة التاريخية لمفكر البشري فيعمل عمى تطوير مكتسباتو تبعا لمتطور أن 
  الإنسانية والأفكارفي المفاىيم 

 لان 1 الوحدة والاختلاف بمبدأيعرف   يعي التناقض بينو وبين المجتمع من خلال ماأن ،
 أو الآخر من الوحدة لذا لابد من عدم تجاىل لحظاتالصراع القائم بين المجتمعات يخمق دائما 

 . العمل عمى تجاوزه بقدر ما يجب الاعتراف وفي ذلك اعتراف بالحقوق والواجبات 
 فردية كانت ام الإنسانية الإرادة وليد لأنو بالتغير الدائم والمستمر الإيمان ضرورة وأخيرا ، 

  .الأصعدة عمى مختمف الإنساني التقدم إلىيقضي في نياية المطاف  جماعية وىو ما

 اليين ، بل بالأمر بموغ المجتمع المدني ليس إن: اطية رالثانية ىي نقد الطائفية وتبني الديمق   
ىو عممية نضالية مستمرة ترتبط بحركة التاريخ و الحضارة وتقتضي مواجية الطائفية ، وفي 

 التحول الديمقراطي ، يعرض أمام السمبية بوصفيا عائقا وأثارىامعرض حديثو عن الطائفية 
 موقف الأول لموقفين متميزين متكاممين في تاريخ الفكر المضاد لمطائفية في لبنان ناصيف

المعمم بطرس البستاني والثاني موقف شبمي شميل ويقارن ذلك يوقف مدافع عمى الطائفية في 
 حاجة ىذا مؤكدا عودة لمقرون الوسطى ، بأنو إياهلبنان يمثمو الدكتور كحال الحاج ، واصفا 

 ثورة سياسية تنصر إلى المجتمع المبناني يحتاج إن: " المجتمع الى ثورة سياسية حقيقية 
.  2"  والشرعية والقيم التابعة لياوالأدبيةالديمقراطية عمى الطائفية 

 نشا من جراء تطور التاريخ الداخمي إداري الطائفية كنظام سياسي أن إلى ناصيفلقد لخص 
 تجنبو إلى نعتبرىا قدرا لا سبيل أن التاريخية فلا ينبغي أسبابيا ىذه الطائفية أنلممجتمع ، وبما 

 خاضع لناموس التغير والزوال وأشكالو بأسبابوىو تاريخي   ملازما لروح الدين ، فكل ماأمرا أو
 ضروري اشد الضرورة أساسي، لذا فيو يشترط الوعي الموضوعي لمنظام الطائفي كشرط 

 النقد السوسيولوجي إلى إضافة ، آخرلمعمل عمى تغييره واستبدالو بنظام سياسي اجتماعي 
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 تخطي الطائفة السياسية والاجتماعية إلىلممجتمع الطائفي بوصفو الطريق الصحيح الذي يؤدي 
 الفمسفي الأساس تحميل المشكلات الرئيسية في الصراع الطائفي يتناول وأخيرابصورة شاممة ، 

: في العقائد المتصارعة ويحدد لنا المدارات الرئيسة التي يدور حوليا الصراع وىي ستة مدارات 
 قضية اليوية الجماعية العميا والصاني قضية التاريخ والتراث ، والثالث قضية الأوليتناول 

 والعممانية والخامس يعالج قضية العدالة الاجتماعية ، الديمقراطيةالتكامل والوحدة والرابع قضية 
 مشكمة الديمقراطية إنلذا فيو عمى وعي تام .  1 والكونالإنسان إلى الفمسفية النظرةوالسادس 

 المجتمع إلى وان الانتقال الأخرىفي لبنان وفي كل المجتمعات العربية ، ممتقى لكل المشكلات 
 للإنسان النظام الديمقراطي ، وتجاوز النظرة الضيقة إلىالمدني يقتضي بالضرورة المرور 

 المشكمة من زوايا متعددة خصوصا في علاقتيا مع النظام إلى عمى النظر عموهوالمجتمع ، 
 الديمقراطية إلى طرح مسالة الانتقال من الديمقراطية الشكمية إلى أيالاقتصادي القائم ، 

. الاجتماعية الاقتصادية 

 وظيفة المجتمع المدني لا تتوقف عن حدود الغايات الثقافية أنذلك : الثالثة ىي تحرير السوق 
 واحدا ناصيف بميام اقتصادية واجتماعية ، وإلا ىذه الوظيفة لا تكتمل إناو السياسية فقط بل 

 إلى الأولى فشل السياسة الاقتصادية لمدول العربية يرجع بالدرجة إن الذين يعتقدون أولئكمن 
 القطاع الاقتصادي وغياب حرية التعبير رأسياىيمنة الدولة عمى القطاعات المختمفة وعمى 

 النخبة في المشكلات المتعددة خصوصا منيا الاقتصادية ، موافقا بذلك ما ذىب رأيوتجديد 
سببو تغيب حريات التعبير "  الفشل الاقتصادي لمدولة العربية إن حين اقر برىان غميون إليو

  2 " من النخبة ومن العناصر المخمصةالأكبروتيريب القسم 
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ذا  كانت الدولة العربية الحديثة قد راىنت في مرحمة ما من تطورىا عمى التنمية وجسدتيا وا 
انو لمن الواضح انيا تفترض وجود دولة موحدة تعمل لمصمحة "  المفكرين العرب أدبيات

 إلا الأزمةراىنت عميو ، ولا مخرج من  غير ان ىذه الدولة لم تضمن ما. 1 " المجتمع كمو
 بناء المنظومة إعادة المساىمة في إطار المجتمع المدني في حركة التنمية في بإشراك

 التي تقوم عمى دور " المكبوحةالميبرالية"  ناصيفالاقتصادية العالمية والوصول الى ما سماىا 
 إرضاء أولويةاكبر لمدولة في الحياة الاقتصادية مع ضمان الاستقلال لمسوق والتركيز عمى 

 عمى التقنية الاستخدام وأولوية الرأسمالية العمل عمى وأولويةالحاجة عن تكديس الثورة ، 
الخ  ....

 دور فاعل لممجتمع المدني من الناحية إعطاء إلىلقد سعى الكثير من المفكرين العرب 
 التنمية الحقيقية لا تكون الا بالشراكة أن تستحق التنويو بمعنى اجتياداتالاقتصادية ضمن 

 إلا الاجتماعي والاقتصادي الإصلاحالتي يمعب فييا المجتمع المدني دورا فاعلا ، فمن يتحقق 
 برىان غميون ذلك إلى أشارفي مناخ ديمقراطي يكون لممجتمع المدني نشاطا فاعلا فيو ، كما 

 تبقى مستقمة عن الدعوة ألا الدعوة الديمقراطية والمشاركة السياسية ينبغي إن" حيث قال 
 .  2" الاجتماعي والاقتصاديالإصلاح إلى

 ىو العدالة الاجتماعية ، بمعنى لا تكتسب التنمية قيمتيا آخر لمتنمية حذا أن ناصيفويصف 
 والفقراء او الأغنياءالا اذا ضمنت قدرا من العدالة الاجتماعية من خلال تقميص اليوية بين 

 الحرمان الذي يعيشونو وىو يعول في ذلك عمى دور ىام لممجتمع وطأةتخميص الفقراء من 
كمما زاد ضعف الدولة "  الذي قال في ىذا الصدد أمينجلال  إليوذىب  المدني موافقا ما

 ومنظمات المجتمع الأىمي قوى خارجية ، زادت مسؤوليات النشاط إزاءالقومية ورخاوتيا 
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 فدور المجتمع المدني لا يتوقف عند حدود الوفاء 1 "أساسيةالمدني عمى الوفاء بحاجة 
  الأىمي النشاطأىمية أيضا الخيرية بل تزداد الأعمال لمناس من خلال الأساسيةبالحاجات 

 ظمم قير و إلى ، من قير وظمم لمعامل فأكثر أكثريتحول القير والظمم الاجتماعي  حينما
. لممستيمك 

 البسيط انو بالأمر ليس ناصيف المجتمع المدني من منظور إلى الانتقال أنيتضح مما سبق 
مطمب يتطمب الكثير من العمل والتخطيط من اجل تغيير نمط التفكير لدى الفرد العربي ، 

 قفزة نوعية في واقعو الاجتماعي والثقافي والاقتصادي قفزة تمر إحداث إلىودفعو باليات متعددة 
حتما بمعالجة العديد من القضايا الممحة في الواقع العربي المعاصر بالانتقال من الطائفية الى 
الديمقراطية عبر التربية السياسية وتجاوز التعصب الفردي والجماعي حتى يصير الفرد العربي 

.  مواطن 

 فيم وأىمية الحداثة لديو  : المبحث الثاني

  البعد النظري لمفيوم الحداثة : المطمب الأول

     استقطب مفيوم الحداثة اىتمام الأدباء والفلاسفة وعمماء الاجتماع منذ عصر النيضة 
حتى يومنا ىذا ، وىو مفيوم متغير يؤثر ويتأثر بالمعطيات الثقافية والفكرية المحيطة ، احتل 

كارل ماركس ، واميل دوركايم ، وماكس مكانة المميز في الاتساق الفكرية الكلاسيكية عند 
ىابرماس وجيدن وليوتار  ، واستطاع لاحقا أن يأخذ مركز في إعمال المحدثين ، ولاسيما فيبر

، يطمق مصطمح الحداثة بوجو عام عمى مسيرة المجتمعات الغربية من عصر 2 وتورين
النيضة إلى اليوم ويغطي مختمف مظاىر الحياة الاجتماعية والاقتصادية والسياسية والأدبية 
بكل تجمياتيا ، وقد ادخل التقدم المستمر لمعموم والثقافة إلى الحياة الاجتماعية عامل التغير 
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المستمر و الصيرورة الدائمة التي أدت إلى انييار المعايير والقيم الثقافية التقميدية ، وفي ظل 
ىذه الصيرورة الاجتماعية بمختمف اتجاىاتيا تحدد السياق العام لمفيوم الحداثة وصفة ممارسة 

اجتماعية ونمط من الحياة يقوم عمى أساسي التغيير والابتكار وغني عن البيان إن أكثر 
بداعا المحظات التغيرية الحداثية ، وىي المحظات التي يتم فييا  المحظات في التاريخ أىمية وا 

بداع منطق جديد ، حيث نجد في الفمسفة نقدية   كانطالكشف عن منطق خاطئ مضمل وا 
 التأويمية وبنيوية ىوسول الجدلية ، وظواىرية ماركسالكمية ومادية ىيغل التحميمية ومثالية 

يأخذ مفيوم الحداثة . 1 التفكيكية ، وىي من أىم المحظات التاريخية في الحداثة الفمسفية فووكو
ذا كان ىذا المفيوم يعاني من غموض كبير في بنية  مكانة اليوم في حقل المفاىيم الغامضة وا 
الفكر الغربي الذي أنجبو ، فان ىذا الغموض يشتد في دائرة ثقافتنا العربية ويأخذ مداه ليطرح 
نفسو كإشكالية فكرية ىامة تتطمب بذل المزيد من الجيود العممية لتحديد مضامينو وتركيباتو 
وحدوده وبعيدا عن التوظيفات الساذجة والشائعة لمفيوم الحداثة التي تختزلو إلى صيرورتو 

الزمنية الراىنة حيث يجري الحديث عن الزمن الحاضر أو المرحمة الراىنة أو العصر الحديث ، 
أو المجتمع المعاصر ، يمكن القول بان الحداثة ىي عبر بعدىا الزمني أنيا مفيوم فمسفي 
مركب قوامو سعي لا ينقطع لمكشف عن ماىية الوجود ويحدث لا يتوقف أبدا عن إجابات 

شكاليات العصر التي تنقل عمى الوجود الإنساني والحداثة مفيوم  تغطي مسالة القمق الوجودي وا 
متعدد المعاني والصور يمثل رؤية جديدة لمعالم مرتبطة بمنيجية عقمية مرىونة بزمانيا ومكانيا 

والتفاعل مع الثقافات الإنسانية ، وىي .، فيي رفض الجمود والانغلاق والقبول بمبادئ الانفتاح 
تعني إطلاق الحرية وفسح المجال لكل التغيرات الاجتماعية لمقيام بدورىا ، أما الدارسون العرب 

فإنيا يتفاوتون أيضا في تحديدىم لماىية الحداثة وظيفتيا إذ ليا خصوصياتيا من الناحية 
فيي من الناحية . المغوية ، وثمة صعوبة تواجو تحديد دلالتيا الاصطلاحية من ناحية ثانية 

والحديث نقيض  " إلا مع قدم.... حدث : " المغوية تستدعي معارضيا أو نقيضيا ، إذ لا يقال 
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أما من  . 1القدم بمعنى ان دلالة معارضيا لا تغيب وان فاعمية نقيضيا تسيم في تحديد ماىيتيا
 ، في حين تبدو عند 2منذر عياشيالناحية الاصطلاحية فيي من الألفاظ المشبوىة عند 

الروائي عبد الرحمان منيف من أكثر المصطمحات خلافية بسبب عدم تحدد معناىا بدقة وعدم 
معرفة أسباب وظروف نشأتيا وبسبب عزليا عن سياقيا التاريخي وطغيان إحدى دلالاتيا 

 وأخيرا تبدو أسس 3 "يكاد يكون لغوا"  أن الكلام عنيا ادونيسالجزئية عمى المفيوم ويرى 
 :الحداثة كما يراىا محمد محفوظ في الخصائص التالية 

  مرحمة تبمغيا المجتمعات الإنسانية من خلال عممية التراكم التاريخي والخروج من دائرة
 . الوصاية التاريخية التي فرضت عمى العقل الإنساني في عصور الظلام 

  الحرية الإنسانية وتأكيد دور الإنسان الحر في مختمف ميادين المجتمع وقضاياه انطلاقا
 من حقوق الإنسان وتعزيزا لمقيم الديمقراطية 

  العقلانية حيث يتجمى العقل بسياستو وىيمنتو في مختمف جوانب الوجود الاجتماعي
 ، ويختمط مفيوم الحداثة بدلالة مصطمحات أخرى 4والسياسي تجميا لمبادئ التنوير وقيمو

كالمعاصرة والتجديد والنيضة ومفيومي التطور والتقدم ، والحرية والايدولوجيا وغيرىا من 
المفاىيم التي تشكل بمجمميا قضايا فكرية لمباحثين ، تتجمى الحداثة في التجربة العالمية 

 : المعاصرة بمظاىر ثلاثة ىي 

فوقية العقل وكرامة الإنسان ونسبية المصالح ، فالحداثة كمرجعية عميا تسود المجتمعات 
المعاصرة والتي لا تعتبر نفسيا مرجعية مطمقة او معصومة عن الخطاء ، أنيا تسمح بالعودة 

النقدية عمى ذاتيا كمما قطعت شوطا ما لمعرفة ابن أصابت وأين اخطات وكيف يمكن تصحيح 
الخطأ ومواصمة المسيرة من جديد ، وربما ليذا السبب أصبحت ىذه المجتمعات ديناميكية تحقق 
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التقدم باستمرار في كافة المجالات فيي لم تعد ممجومة من قبل ثوابت مطمقة لا حيمة للإنسان 
  . 1فييا ، ثوابت لا تخضع لمنقاش العقلاني او المنطقي

تاحذ الحداثة طابع الإبداع والتجديد وعمى خلاف ىذا يكون التقميد حالة من التكرار ، وىي 
عادة إنتاج ما ىو قائم فالحداثة تعني ظيور الفردية والوعي الفردي المستقبل  إنتاج وا 

والاىتمامات الخاصة وذلك بالقياس الى المجتمع التقميدي الذي يتميز بالطابع السحري والديني 
،فالمجتمع التقميدي يبالغ عادة في احترام وتقديس الطرق والأنماط التقميدية التي توازييا الإباء 
والأجداد ، التي اعتادوا عمييا لفترات طويمة حيث تكون أفضل طريقة يسمكيا الفرد او الجماعة 
، ىي الطريقة التي رسميا واتبعيا الآباء والأولون و ما ىو شرعي ليس سوى كل ما انبثق عن 

 .التراث وحفظ عن الماضي 

  .تحميل ناصيف نصار لمحداثة : المطمب الثاني

ر من المفكرين العرب الذين أولوا إشكالية الحداثة عمى تعدد تعبيراتيا وتجمياتيا نصايعد 
المركزية في الفكر العربي الحديث والمعاصر أىمية بالغة من خلال إشكاليات النيضة والحكم 
والسمطة والقانون والديمقراطية والعقلانية والعممانية مرور إشكاليات الفرد والمجتمع والدولة عمى 
حد سواء ، ويفيم الحداثة من منطمق إن الحداثة ليست ترفا فكريا عابرا كما يعتقد البعض بل 
ىي تطبيق منيجية عامة لمتحميل وطريقة في التفكير في الثقافة الفمسفية تنزع لتحقيق التغيير  

 إلى تحقيقو من خلال نصارفي التفكير والسموك بما يحقق التنوع والإبداع الثقافي الذي يتطمع 
 بين الحداثة التي ىي مذىبية وبين التقميد الذي ىو إتباع نصارما قدم لمفمسفة العربية ويفرق 

الحداثة ىي المفيوم الدال عمى التجديد والنشاط " المنيج الإسلامي والتراث الإسلامي فيقول 
إلى أن يقول وتتحدد الحداثة في ىذا المعنى بعلاقتيا التناقضية مع ما يسمى ... الإبداعي 
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وبذلك يفيم أن " بالتقميد او التراث او الماضي ، فالحداثة خروج عن التقاليد وحالة تجديد 
 : الحداثة عنده ىي 

  تغير في اتجاىات بني الفكر العربي وواقعو ، أنيا اندراج في العالمية والحضارة وأولوياتيا
 . المختمفة 

  الحداثة تعني ظيور الفردية والوعي الفردي وذلك بالقياس إلى المجتمع التقميدي الذي يتميز
 .بالطابع الذي وجد عميو بفعل التأثيرات الدينية والاديولوجية والسياسية 

  الحداثة صيغة إبداع فردي وتجديد تتسم بو الظاىرة الاجتماعية وىي محاولة دائمة ليدم
 .القديم وتميزه ، والولوج إلى الجديد في مختمف مناحي الحياة 

الحداثة ىي حالة ولادة جديدة لمعالم يحكمو العقل وتسوده العقلانية ، وبعبارة أخرى الحداثة 
وضعية اجتماعية وحضارية تجعل من العقل والعقلانية المبدأ الأساسي الذي يعتمد في مجال 

الحياة الشخصية والاجتماعية وىذا يقتضي وجود حالة رفض الجميع العقائد والتصورات وأشكال 
التنظيم الاجتماعي التي لا تستند إلى أسس عقمية أو عممية يتابع نصار معركة الحداثة في 

 . الفكر العربي المعاصر من منطمق إيمانو الفمسفي العميق 

، 1يتعاظم دور الحداثة وتعدد جوانب التغيير الذي تحدثو في تغيير بني المجتمعات وواقعيا 
ولا يخفى عمى احد ان الدارسين  . 2وينوه انو يجاىد في سبيميا كفيمسوف من اجل ذلك

والباحثين الذين أنكبو عمى دراسة ما قدمو نصار لمفكر العربي المعاصر ، يؤكدون ان مؤلفاتو 
ىي بالنياية دعوة صريحة لمساعدة الشعوب العربية لمخروج من بوتقة التقوقع وراء الماضي 
بسمبياتو عمى الأقل والتكيف والحداثة بتجمياتيا الايجابية التي تيمنا كشعوب عربية ، ليا من 

الماضي العريق ما يحفزىا عمى أداء دورىا الإنساني الحقيقي في مشاركة العالم الحديث حداثتو 
، يربط نصار مفاىيم العصرنة والأصالة ، والتحديث والنيضة بمفيوم الحداثة لأنو يعتقد أن 
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الحداثة بمكوناتيا وتأثيراتيا تضم بين جنابتيا دلالات ىذه المفاىيم ومعانييا العميقة ونزعاتيا 
وأىدافيا ، فيو لا يابو لممصطمح بقدر الأثر الذي يوقعو فعل ىذا المصطمح في نفوس وسموك 

ليس الدخول في الحداثة دخولا في حالة ، بل  : " نصارالمجتمعات بما يحقق التغيير يقول 
دخول في حركة لان الحداثة اسم لحركة الإتيان بالجديد وفقا لمقتضيات الإبداع ومعاييره في 

 الحداثة بمثابة الموجة الذي ينير درب الأمم نصار وىنا يعتبر 1"كل ميادين النشاط الإنساني 
والشعوب  نحو التقدم والتطور وأنيا حركة جديدة يتصف بيا العالم الحر ويأتي فيم نصار 

لمحداثة من مرجعية يفتقدىا الكثير من المفكرين العرب فيو ينطمق من قاعدة فمسفية عربية قوية 
ومؤثرة من جانب ، ومن فيم تام ودراية فائقة بالفمسفة والحضارة الغربية من جانب أخر ، لذلك 
نجد انو ينتقل وتناولو لمفاىيم الحداثة والعولمة والعصرنة والنيضة من منطمقات فمسفية خالصة 

لارتباطيا بحركة التاريخ أولا وأخيرا ، وفي ذلك قولو ان تاريخ الشعوب العربية في القرنين 
الأخيرين كان سمسمة محاولات تحديث جوانب من حياتيا وأننا لا نحيل عمى الحداثة كما 

إلا أن ىذه الحداثة . حصمت في الغرب منذ ما ىو مصطمح عمى تسميتو بالعصور الحديثة 
 . فرضت نفسيا عمى مدارك الناس وعلاقتيم كأنيا وحدىا حركة الحداثة في التاريخ 

كما ذكرنا سابقا إلى أن حركة الحداثة ليست حكرا عمى إي حضارة لأنيا كونية وان الحداثة في 
الحضارة الغربية ليست الحداثة كميا ، وليست نياية الحداثة بالنسبة ليم وفي إمكان الشعوب 
جميعا المشاركة الفاعمة والمؤثرة في تجميات الحداثة عمى المستوى العالمي والوطني عمى حد 
سواء ، فلا مجال لاحتكار الحداثة من قبل الحضارة الغربية لان التحديث مجالو واسع وعام ، 
ويمكن ا نياتي من اي مجتمع من المجتمعات ، والاىم ىنا ىو الاستفادة الحقيقة من مخرجات 

 . الحداثة 

ر لمحداثة من  منطمق أنيا ليست مفيوما زمنيا صرفا ، أنيا تضيف إلى نصاكذلك يأتي إدراك 
المعنى الزمني الجدة ز فالحديث الذي ليس بجديد أو الذي لا جديد فيو ، لا يستحق أن تيتم بو 
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، والجديد لا ينبغي أن يكون مقصودا لكونو جديدا وحسب ، أي لمجرد كونو غير معروف أو 
غير مألوف أو مغايرا للأصل الموروث ، الجديد الذي يستحق الاىتمام ، ىو الجديد الحقيقي 

وىو الذي يصنف لمقديم إضافة جوىرية في مضمون رؤيا ، أو في بنيتيا آو في المنيج المؤدي 
إلييا ، فا لإضافة المقصودة ليست تراكمية إنما إضافة جوىرية تغير في موقع القديم الباقي 

وفي قيمتو وبيائو وجلالو ، عربيا يدعو نصار إلى مساندة الشعوب العربية لمتناغم والتأقمم مع 
الحداثة بصورىا المتعددة ، ولا يذكر أنيا قد تتناقض مع مورثونا العربي ، خاصة فيما ىو ديني 

يديولوجي ، لكنو يؤكد أن الحداثة حركة ذات مضمون خالد وواضح في النيضة  و عقائدي وا 
والتحديث والعصرنة ، والشعوب العربية في ظل أزمنتيا الحالية اشد ما تكون بحاجة ليا كأحد 
رادة الانجاز ، أن أردنا  مخارج الأزمة العربية من خلال تأصيل في السموك والفكر والعقل وا 

 .النيضة والتغيير بشكل حقيقي ولا يخفي نصار ان التناغم مع الحداثة سيل بالصورة 

التي قد تتراءى لمبعض ، فلابد من المغامرة والتضحية ويعول عمى المستغمين بالفمسفة القيام 
بالدور اليام والحيوي مع قطاعات المجتمع في انجاز ذلك ن ويعول أيضا عمى الحداثة في 

 " مابعد الحداثة" قدرتيا عمى التطوير والتغيير كحركة وفضلا عما تقدم يناقش نصار مفيوم 
ويعتقد أن ظيوره في الثقافة العربية قد أثار جدلا واسعا في الأوساط الثقافية العالمية ، وانو 

مفيوم مميء بالالتباسات والألغام عمى حد تعبيره ، وان لا صحة إلى ما ذىب إليو المعارضون 
القائمون مع ىابر ماس بان الحداثة مشروع لم ينجز ، بل الفكرة التي يتأسس عمييا ضمنا ، 
وصفوىا أن الحداثة تعني الحداثة الأوروبية ، وان الحداثة الأوروبية تعني الحداثة كميا ، وان 
الحداثة مرت بأطوار تاريخية ، وىذا ما يتفق بشأنو معظم الباحثين في الحداثة وتاريخيا ، وان 
التطور الأوربي من العصور الوسطى كان بداية ميمة لمفيوم الحداثة ، التي غدت بعد ذلك 
عالمية وليست حكرا عمى حضارة بعينيا وارى ان الحداثة وصفيا ظاىرة كونية ، كانت لدينا 

ونحن العرب أيضا ن حيث ان الغرب نقل من حضارتنا العربية الطب والفمك والكيمياء وأصول 



 ناصيف نصار وصفة ساعيا إلى مدرسة فلسفية وراعيا إلى عصر أنوار جديد: الفصل الثالث 
 

 
68 

 

الطيران ، وىذا دليل واضح عمى حداثة حضارتنا إبان ذلك وما نقل شعوب العالم من الحضارة 
 . الغربية الطب والفيزياء والطائرة والمركبة والياتف والكومبيوتر الى من صنوف الحداثة 

وبرايي ان ما قام بو المستشرقون الغربيون من دراسة لحضارتنا العربية والاسلامية عمى مر 
التاريخ ، ىو سعي منيم لاكتشاف الجديد في حضارتنا والافادة منيا ، وىذا يشكل بعذا من 

ابعاد الحداثة وذلك من خلال عممية التشارك البناء في الابداع ، لان الحداثة ىي بالنياية ابداع 
حقيقي تساعد الشعوب في حياتيا عمى مختمف الصعد بغض النظر عن نظرة الشك والريبة 
التي احاطت بعممو انذاك وحسب فيم نصار فانو يعتقد انو لايوجد شيء اسمو مابعد الحداثة 

فالدعوة الى ما بعد الحداثة ليست اكثر من دعوة الى جداثة اخرى وىذه الحداثة الاخرى ليست 
 . ويدعو لفيم صحيح لتجميات الحداثة . 1تفيم الا بالنسبة الحداثة السابقة عمييا 

حتى نكون قاعدة فيم عميق لمنيضة العربية الثانية لان الوضع العالمي في حركة تغيير 
مستمر حول الحداثة من الحروب ، واحتلال الدول وانتشارىا والأزمات العالمية المالية والصحية 

وغيرىا وبالتالي فان الحداثة ضمن ىذا التشكيل تتغير وتتبدل ، والمطموب ان يكون لمشعوب 
العربية تعامل خلاق مميز مع الحداثة بتجمياتيا الجديدة بما يحقق المنفعة التي تنشدىا في 

 . حياتنا 

أتصور انو يمكننا أن نزعم أن نصار يعد من أولئك المفكرين المعاصرين الذين قادىم القمق 
المعرفي إلى محاولات بناءة سعيا وراء حقيقة واقعية شاممة لمحداثة ، والتي يعتبرىا مدخلا 

لتغيير من جانب وطريقا سالكا نحو العولمة والعصرنة المرتبطة بالأصالة من جانب أخر ، ىذا 
اذا ما عممنا ان مفكرنا تدرج في فيمو لتغيير الواقع العربي من خلال النيضة أولا ، ثم الحداثة 

ثم العولمة فيو داعية لعصر أنوار عربي جديد ، ودعوتو تمك مشبعة بتأكده عمى التعامل 
الخلاف مع ىذه المفاىيم من خلال إرادة التغيير وتغميب العقل والتحميل المنطقي لمقضايا 
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والاعتماد عمى النقد البناء الشامل في التفكير والسموك ، انو يدرك أن أشكال وصور الحداثة 
التي يدعو الييا تكون في مختمف مناحي الحياة السياسية والاقتصادية والثقافية التعميمية ، 

والاجتماعية والفكرية والدينية ، ان كثرة الحديث عن الحداثة في مجتمعاتنا العربية تؤدي إلى 
نوع من الصدام بين مؤيد ومعارض لفكرة الحداثة عمى الرغم من ان نصار يقول إن الحداثة 
حركة فالحركة بنظري متغيرة من والى ، لذلك ظير تأكيده عمى وجوب إن تستغل الشعوب 
العربية الحداثة ، لتغيير واقعيا والولوج لمنيضة الثانية لان العالم يعيش ىذا التسارع العممي 

والتكنولوجي ، وان ذلك يتطمب من الشعوب العربية القدرة والإرادة لمسير مع ىذه الثورة 
 : التكنولوجية والعممية عمى قدم وساق ، إن الحداثة عربيا تتطمب 

 تعظيم وتفعيل الإرادة المشتركة التي تشمل كل فئات المجتمع ومجالاتو بلا تميز بين فئة  .1
وأخرى ، حيث يتوزع الجيد والثمن لتحقيق الحداثة بين جميع فئات المجتمع ، وان لا يقتصر 

عمى فئة دون غيرىا ، مما يعمق التفاوت ويقود لنوع من البغضاء فتذىب مفردات الحداثة إدراج 
الرياح ، فلا يكتمل مشروع الحداثة التي لابد من ان يسيم فييا الجميع كي يعود نفعيا عمى 

 الجميع ، كما ذكرنا سابقا 
إن عمميات الحداثة في تعدد واختلاف جوانبيا المادية والمعنوية ، ينبغي أن تكون عممية  .2

انتفاعية العناصر والمجالات نظرا لمتنوع الذي يشمل التعميم ، والثقافة ، والاقتصاد ، والسياسة 
مع العلاقات الاجتماعية وأدوات الإنتاج المعرفي داخل المجتمع ، في عممية تفاعل شاممة 

 .تعتمد عمى الوعي والعقلانية وبالمخرجات ايجابية 
 يتميز العالم العربي بخصوصية مميزة بسبب علاقتو مع التاريخ ، والحضارات الغابرة  .3

وكذلك موقعو في الحضارات العالمية ، لذلك ليس من السيل عميو بعث الحداثة في مشروعو 
بالشكل الذي يريده البعض بسبب عوامل الدين ، والحركات الدينية المتنوعة ، وبعض الأنظمة 

 . الدينية الحاكمة ، والموقع الذي كان يحتوي عالمنا العربي سابقا بين الأمم والشعوب 
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لذلك فان الحداثة تتطمب بنظر تسمسلا منطقيا لتقبل ذلك آخرين بعين الاعتبار عامل الزمن ، 
وىذا الأمر يتطمب من مختمف الاتجاىات ، وخاصة الفلاسفة القيام بدوره المطموب في الإقناع 
والنقد ، والمتابعة وكل ذلك في سبيل إزاحة المعوقات الموروثة عن سمبيات الماضي والموجية 
الجسورة لمشكلات الحاضر في كل المجالات ، وتسريع إيقاع العمل لتدارك اليوة التي تفصل 
بين عالمنا العربي والعالم المتقدم ، الذي أضحى يعيش أزمنة متقدمة ومتطورة ، ونحن كعالم 

عربي بعيدين عنيا شيئا ما بسبب أزماتنا المتكررة ، وكثرة التدخلات الخارجية في ابسط شؤوننا 
 . الحياتية وانعدام التوافق الداخمي بين الشعوب 

في ضوء عصر ثورة المعمومات والاتصالات المتسارعة في مختمف المجالات ،  .4
أصبحت التحولات عمى الصعيد الثقافي حاسمة وسريعة في انجاز التطور المنشود ، فالمعرفة 
أصبحت تشكل المفتاح الذي يفتح الأبواب المغمقة ، والقاعدة العامة لحل المشكلات والأزمات 
في حاضرنا والثقافة أصبحت منتجا استراتيجيا يخدم مختمف القطاعات الحياتية ، مما يتطمب 

بذل المزيد من الجيد والعطاء ، من خلال إطلاق طاقات الإبداع والابتكار الفكري والفني 
والعممي لدى الإنسان العربي لان من مقومات الحداثة الإبداع بالصورة المختمفة ، ومن ثم 

الشفافية الكاممة في المجتمع ، وحرية تداول المعمومات ، والقضاء نيائيا عمى آي شكل من 
إشكال الحساب آو العبث أو التساىل في حياة الناس وأرواحيم وممتمكاتيم ، وىنا تأتي مسؤولية 

بالدرجة الأولى ، فعمييا يقع عبئ تطبيق القانون وتنفيذه بحيادية تامة والحفاظ  (السمطة )الدولة 
عمى امن المجتمع وبث الطمأنينة والسكينة ، وتطوير مرافق المعمومات من عممية وثقافية ، 
ووضع البنى التشريعية المتطورة التي تضمن الحرية والعدل ، بما يحقق تحقيق مبدأ حرية 

التفكير والتعبير والرأي ، وتطيير أجيزة الدولة من كل ما يعوق عمميات تحديثيا ، أو يجعل 
 منيا عمميات مظيرية فقط ، 

إن الحداثة بصورىا المختمفة قادرة عمى أن تؤدي دورا ايجابيا فاعلا ومؤثرا في حياة  .5
المجتمعات المعاصرة ، فيي تضم في جنياتيا انفتاحا عمى المستقبل ، ودعوة صريحة لمتغيير ، 
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و بيا يتحقق الاستقرار الفكري والاجتماعي ، والمادي والاقتصادي والحداثة لا تقبل إلا الشموخ 
في مبدأ العمل الموحد ، فلا يجب أن نعتم بالثقافة والحرية مثلا ، و نيمل السياسة أو الاقتصاد 

 . فيي كل شامل لا يتجزأ في العمل داخل المجتمعات 

  

 

   

 

 



 

 الخـــــــــــــاتمــــــــــة



 ــة ـــخاتمـــة الدراســ

 

73 
 

: الخاتمة 

 قطعية مفصول فييا حول تمك إجابة خاتمة البحث لن تكون أنسبق يظير   بناءا عمى ما
 ، طبيعي ونحن نتكمم عن موضوع فمسفي والأمر الموضوع إشكاليةالتساؤلات التي طرحت في 

فالفكر العربي المعاصر تبنى مواقف متناقضة متضاربة من الحرية بين رافض ومريد ىذا يعني 
 مرجعية الفكر العربي ليست واحدة بل مختمفة ومتباينة وليس ىناك انسجام في الموقف أن

 أو الحقيقة إلى موقف لموصول أنياالمتخذ من الحرية فيناك من يراىا بصورة ايجابية ويرى 
فيي في الحقيقة ، ىو منفتح   ماإلىىو تقميدي  الاقتراب منيا وىناك من يراىا انتقالا من كل ما

 أنيا وفكر منفتح وىناك من يرفضيا مدعيا أفضل ، لابد منو من اجل مجتمع حتميتطور 
 سم أنيا الفرد ، وىناك من يرفضيا عمى أعماقتعزل الدين عن الدولة وتتركو محبوسا في 

. مبعوث من الغرب لتجريد الفرد من دينو وعقيدتو

 يراىا مفيوم جديد ينادي بفصل الدين عن إذ في الحرية ، رأيو أعطى الآخر ىو ناصيف نصار
 ناصيف أن نفيو ، ىذا يعني أو الخروج منو أماالدولة ، لكن لا يعني الانسلاخ عن الدين 

 مفيوم جديد لمحرية فيي ليست عدوة الدين ، بل ىي تترك الكل في مجالو المحدد أعطى
فممعقل مجالو ، ولمسياسة مجاليا والدين مجالو ، ويجب عمى كل سمطة منيم احترام السمطات 

.  وعدم التدخل في شؤون لا تعنييا الأخرى

 صياغة مفيوم جديد لمحرية ، يتناسب ويتناغم مع البنية الفكرية لمعالم العربي ، إعادةويمكن 
 يتحرر أن أي تنمية الوعي البشري ، خارج عن النظرة الدينية إلىيجعميا مفيوما تنويريا ييدف 

 الأديان والعيش في رحب من التعايش السممي في مختمف الدينية عميوالفرد من الوصاية 
 . السمطة الدينية أووالمذاىب شريطة نفي السيطرة والييمنة باسم السمطة السياسية 

 نصار طول معالجة قضية الحرية ، بأسموب نقدي من اجل السماع لكل الأطراف فناصيف
 القائمة بالحرية حيث قدميا كحل لازمة الأمة العربية ومن جية أخرى 
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 إلىفالحرية جاءت لرد الاعتبار لمعقل وحدوده باستقلال الدين عتو فالمستوى التنويري يدعو 
 السياسية ، الاقتصادية ، الاجتماعية ، والفكرية ، وخروجيا من الأوضاعالانفتاح عمى كل 

.  النور إلىالظلام 

لذلك حسب الحرية ضرورة حضارية يجب العمل بيا في العالم العربي ، لمواكبة العالم الغربي 
 والتفاؤل بالأمل التطور في الحرية الذي يستوجب وجود عقول منفتحة مشيعة إلىبغية الوصول 

لظيور مجتمع جديد ، في ظل نيضة عربية جديدة تواكب عصر تطور الحرية لذلك لابد من 
.  كبيرة لتحقيق التطور في الحرية أشواطقطع 

 محض يقوم عمى الفصل الايجابي بين المجال الديني أساسيلذلك كانت الحرية مفيوم 
 إقامة إلى دعوة بأخرى آووالدنيوي عمى كل مجالات الحياة الخاصة والعامة ، فيي بصيغة 

 العمم والمعرفة واحترام العقل وانشغالو في حدوده بعيدا عن الدين الذي يغمق أسسالحياة عمى 
 . عنو ويحبسو 

 حاول معالجة قضية الحرية ، بأسموب نقدي من اجل السماع لكل الأطراف فناصيف نصار
القائمة بالحرية حيث قدميا كحل لازمة الأمة العربية ومن جية أخرى طرحيا لحل مشاكل 

المجتمع العربي متمنيا أن يسود الاستقلال الفمسفي في كل أوضاع الحياة السياسية والاقتصادية 
والاجتماعية والاىم الفكرية لان ىذه الأخيرة كفيمة بإخراج مجتمع فكري جديد بمعالم جديدة 

 ضرورة العبور عمى جسر الاديولوجية لموصول إلى الحرية ناصيفوأفكار مغايرة ، لذلك يرى 
 .الذي أعطى الاديولوجية تعريفا ايجابيا 

 ضرورة تأسيس الحرية عمى فصل الدين عن الدولة مع احترام قانون نصارفي الأخير يرى 
السمطات المتمثل في احترام استقلالية السمطات ، من جية ومن جية ثانية تجاوز التصورات 

حول الحرية ، الأمر الذي من شانو أن يقف حاجزا أمام أي تجديد _ حسبه_التقميدية الخاطئة 
 . الذي اتيم بمخالفة أصول الشريعة الإسلامية محمد اركونفكري كما حدث مثلا لممفكر 
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 الخاتمة 

مع .  عمى احترام كافة السمطات وكل سمطة في مجالياناصيف نصارمن جية أخرى الخ 
ضرورة تحديد مجال لكل منيا دون السعي لييمنة واحدة عمى الأخرى ، كما خمص البحث إلى 
تكممين التصور الايجابي حول الحرية ، ورغم أن الأمر لا يعد جديدا بالنسبة لمفكر الإنساني ، 

 إلا أن الاقتداء بيا المجتمعات الغربية من إحاطة الحرية بالعناية اللازمة كان لو 

 من خلال بحوثو للانتقال من الخوف من الحرية إلى ناصيف نصارالأثر المباشر عمى فكر 
 .الخوف عمييا 

ويبقى موضوع الحرية من الموضوعات المتجددة التي تمقي بظلاليا عمى جوانب متعددة من 
الفكر العربي المعاصر من خلال السعي المتواصل لتحقيق النيضة العربية الثانية أين كان 

 . أوائل الداعين إلييا ناصيف نصار
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 :ملخص الدراسة

 من خلال بحثي حول مفيوم الحرية في الفكر العربي عامة وفكر إليووخلاصة ما توصمت   
 مفيوم مغايرا تماما لما طرحو ناصيف نصار مفيوم الحرية في فكر أن خاصة، ناصيف نصار

 لمحرية كمفيوم مجرد بل تناوليا كمشكمة تعاني منيا ناصيف نصار، حيث لم ينظر أقرانو
 بخاصة، فأخذىا من واقعو المعاش حيث درس ليا من الناحية والإسلاميةشعوب العربية 

، كما درس لممجتمعات العربية أفكاره الغرب ظاىرا من خلال تتأثرالغربية والعربية، فكان 
 أن المجتمعات العربية التقميدية تتمتع بالحرية إلى وجود حرية فتوصل إمكانيةالتقميدية باحثا 

لكنيا حرية نفسانية ميتافيزيقية، وىي ليست الحرية المبتغاة لو، فكان يبحث عن الحرية 
السياسية الاجتماعية والتي ىي موجودة في المجتمعات الغربية، وقد دعا الشعوب العربية لقيام 

 .نيضة عربية ثانية
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Abstract: 

 En résume de ma petite recherche sur le concept de la liberté dans la pensée arabe 

et dans celle d Nassif Nassar est que ce concept pour Nassar est tout différent de 

reluises contemporains, En effet, il na pas pris la liberté comme un concept abstrait 

mais il la pris comma un problème duquel souffrent les peuples arabes et 

musèlements, de ce fait, notre auteur la pris de la real itou il la tudieu cote oriental, 

C’est l’influence de locident qui apparait a travers ses idées, Bien qu’il étudie les 

sociétés arabes traditionnelles ou il cherchait la possibilité de l existence d une 

liberté il a aboutie a un résultat que ces sociétés profitent d'une liberté 

psychologique et métaphysique qui n'étêtai pas cherche épar notre auteur. EN effet, 

il cherchait une liberté En Raffet, et cherchait une liberté En effet, cherchait une 

liberté politique et sociale qui existe au niveau des sociétés occidentales, Et il 

appelle les peuples arabes a réaliser une seconde renaissance arabe 

 


